प्रकाशक का वक्तव्य 


कर्म प्रधान जैन दर्शन के सम्यग्ज्ञान के लिये कर्म तत्व 
का ज्ञान होता परम आवश्यक है। जेन आगमो का यथार्थ व्‌ 
पूर्ण ज्ञान भी कर्म तत्व का जैसा स्पष्ट एवं क्रमवद्ध ज्ञान किम 
ग्रन्थो' के द्वारा हो सकता है, वेसा तदह्विषयक अच्य ग्रन्थों द्वारा 
नही | यही कारण है कि जैन साहित्य मे कर्म ग्रन्थों का अपना 
एक विशेष महत्वपूर्ण स्थान रहा है । कर्म तत्व के जिज्ञासुओ 
और शोधकर्ताओं में भी जितना प्रचार प्रसार इन ग्रन्थो का 
देखा जाता है, उतना उस विपय के दूसरे ग्रन्थो का नहीं। 
इससे इनकी उपादेयता एवं महत्ता स्वय सिद्ध है। 


कर्म ग्रन्थों मे भी विषय वस्तु की महत्ता तथा सरलता 
के कारण प्रथम कर्म ग्रन्थ का प्रचार विज्येप रुप से देखा जाता 
है । जो पाठक विषय की गूढता तथा व्यापकता के कारण दूसरे 
कर्म प्रन्थो के पठन-पाठन में अपने को असमर्थ पाते हैं, वे भी 
यथा सम्भव प्रथम कर्म ग्रन्थ को पढते-पढाते है। यही कारण 
है कि इसी को अधिका-धिक उपयोगी, सुबोध और सुलभ 
वनाने के प्रयत्न भी किये गये है | गुजराती भाषा मे इस दिशा 
में काफी काम हुआ है। उसमे इन सभी ग्रन्थों पर टीका तथा 
विलेचन आदि उपलब्ध हैं । उदाहरण के लिए श्री जयसोमसूरि 


को यथा सभव अधिकाधिक उपयोगी बनाने का प्रयत्न किया 
गया है । 


कर्मग्रन्थ के छहो भागो को अनेक विद्यालयों तथा धार्भिक 
परीक्षा बोर्डों (जैसे-श्री साधुमार्गी जेन धामिक परीक्षा बोर्ड, 
बीकानेर व श्री तिलोकरत्न स्थानकवासी जैन धामिक परीक्षा 

डे, पाथथर्डी) ने अपने पाठ्यक्रमो मे सम्मिलित किया है । अत 

घामिक परीक्षाओ मे सम्मिलित होने वाले साधु-साध्वी, श्रावक्र 
श्राविका तथा सकल जैन तत्व जिज्ञांसुओ की ओर से इसकी 
काफी माग रहती है, जिनकी पूति करना अत्यावश्यक है। पहले 
तीन बार आगरा के श्री आत्मानन्द जैन पुस्तक प्रचारक मण्डल 
की ओर से कर्मग्रन्थ के सभी भागो का प्रकाशन हुआ था। तत्प- 
इचात तृतीय और अन्तिम प्रकाशन सन्‌ १९४९ में हुआ था। 
वर्तमान मे ये सभी भाग प्राय अप्राय्य है, इसीलिए इसका पुन 
प्रकाशन कराने का निश्चय किया गया है। पुस्तक प्रकाशन से 
जो आय होगी, उसका उपयोग पुन इसके दूसरे भागो के प्रका- 
शन मे किया जायगा | इस सस्था द्वारा इसके पूर्व भी 'रत्नाकर 
पच्चीसी' तथा 'सृष्टि कतृ त्व मीमासा' नामक दो पुस्तको का 
प्रकाशन किया जा चुका है। पुस्तक प्रकाशन के इस शुभ कार्य 
से जिन सहानुभावों का उदारतापूर्ण सहयोग प्राप्त हुआ है, उनकी 
शुभ नामावली पुस्तक मे सलूग्न है। 


अन्त से कर्मग्रन्थ के प्रस्तुत प्रकाशन को सहुदय पाठको के 
सम्मुख रखते हुए हम आशा एव अपेक्षा करते है कि वे इसका 
अधिकाधिक उपयोग करेगे । 
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पुस्तक के प्रकाशन में अत्यन्त सावधानी बस्ती गा 
हैं। लेकिन यदि कोई च्रुटी रह गयी हो तो पाठकगण गुर 
लेबे । हम प्रसारण प्रेस व्यस्थापक एवं कार्य कत्ताओं के थे 
अत्यन्त आभारी है। जिन्होने बहुत ही कम समय में गुदा 
एवं उत्तम प्रकार से पुस्तक का प्रकाशन का कार्य संपन्न कि 
किया पुस्तक प्रकाशन कार्य के लिये सहायता प्रदात करे 
वाले एवं समय-२ पर यथोचित मार्ग दर्शन वाले भाईयों! 
वहिनो के प्रति हम कृतज्ञतता प्रकट करता अपना पावन करत 
समझते है। हमे पूरा विव्वास है कि प्रस्तुत ग्रन्थों पदों | 


लिये उपयोगी एवं रूचिकर सिद्ध होगा । 


मिती पौप क्रष्णा ३ निवेदक 
ते २०२६ वीर स २४६६ गातिलाल भरेवरा जं 
५729७७ ४२०२२२२८+० 2 २० नफ कनक लक 


कर्म ग्रन्थ प्राप्त कीजिए 


हु $ै 
अं सधक्स+स9 १ ६८४२-२०२२८७२४००२०५४५ है 


पत्च। बाजचन्द मोतीलाल 


क 2) 8 प्र्न्थ सन्‌ 


दाम, [म. प्र.) 


बा 
न 
नह 


। 
किराना के व्यापारी | 
| 


है >> 4 


 अन हद 
5 उ् 
00८ नमन कह ५६6४ 


अनुक्रमणिका 


प्रकाशक का वक्तव्य 

दानदाताओ की सूची 

शुद्धि-पत्रक 

शास्त्रिय मगला चरण पृष्ठ 
प्रस्तावना १ से ४८ 
मंगल और कर्म का स्वरूप श्सेर 
कर्म और जीव का सबंध ट 
कर्म बन्ध के चार भेद तथा मूल उत्तर प्रकृतिया ४ 
उपयोग का स्वरूप 8 
मति आदि पाच ज्ञान १० 


दरृष्टान्त पूरक ज्ञानावरण और दर्शनावरण का २६ 


स्वरूप, स्त्थानद्धि और वेदइनीय कर्म का स्वरूप. ३० 


चार गतियो मे सात, असात का विभाग और ३१०: 
मोहनीय कर्म का स्वरूप, आयु और नाम कर्म 
का स्वरूव और भेद ४९ 


गोत्र और अच्तराय कर्म के भेद ९१ 


वनन्‍्ध मादि की अपेक्षा से आठ कर्मो की उत्तर ._ 
प्रकृतियों 


परिशिष्ट ३ ११० 
तात्विक, सरल, सुबोध भाषा में प्रइ्नोत्तर १२३ से १६० 


५) श्रीमान सेठ तनसुखछालजी कल्याणमरूजी भग्रवाल, 
रतलाम 

५) श्रीमान सेठ शैतानमहूजी रतनलालजी चण्डालिया, 
रतलाम 

५) श्रीमान सेठ समीरमलूजी लेखराजजी बौराना, रतराम 

५) श्रीमान सेठ माणकलालजी केशरीमलूजी हिंगइ, रतलाम 

५) श्रीमान सेठ समरथमलऊजी धुलजी बाफणा, रतलाम 

५) श्रीमान सेठ शातिलालजी रतनलालजी कोठारी, रतलाम 

५) श्रीमान सेठ समरथमलूजी राजमलजी आचरिया, रतलाम 

५) श्री सिद्ध चक्र मडल, रतलाम 

५) श्रीमती घुरीबाई पति चपालालजी पिरोदिया, रतलाम 

५) श्रीमती कमलाबाई पति बसन्तीलालूजी कटारिया,रतलाम 

५) श्रीमती चांदबाई पति चपालालूजी कटारिया, रतलाम 

५) श्रीमती सुमनवाई नाहर, रतलाम 

५) श्रीमती रतनबाई पति लालचदजी मुनत, रतलाम 

५) श्रीमती रत्तनवाई नामलछी वाला, रतलाम 

५) श्रीमती मोहनवाई नामली वाला, रतलाम 


हि 


ट्र्रा 


४) श्रीमती कोमलबाई पति हस्तीमलूजी मुनत, रतलाम 
५) श्रीमती मोत्तनवाई मुनत, रतलाम 

५) श्रीमती नानीबाई चादबाई ओगा वाला, रतलाम 

३) श्रीमान सेठ कातिलालूजी माणकलालजी पटवा, रतलाम 
२) श्रीमान सेठ वर्धमान गेन्दालालजी कटारिया, रतलाम 
२) श्रीमती कोमलबाई पति इन्दरमलजी कटारिया, रतलाम 
२) श्रीमती मोहनबाई पति बसन्‍्तीलालजी पिरोदिया, रतलाम 


न्तज+ हर हे 


शार्शत्रिय-मंगलाचरण 


नत्तारि परमगाणी, दुल्लहाणीह जन्तुणो । 

माणु सत्त सुईसद्धा, सजम्मिय चीरिय ॥|उत्तरा अ. ३ गाथा १॥ 

अससय जीविस मा पमायए, जरोबणीयस्सहु णत्मि ताण। 

एग जियाणाहि जणेपमत्ते, किण्णु बिहिसा अजयागहिंति ॥ 
॥उत्तरा अ ४ गाथा १॥ 

पर सपाति परीसुउजीबी, णो बीससे पिए आसुपण्णे । 

॥0 गाशा आय शरीर, भारदपागी ते लरेण्प्पगत्त ॥ 
॥उत्तरा अ ४ गावा ६॥। 
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प्रस्तावता 
कमंवाद का सन्तव्य छ 
कर्मवाद का मानना यह है कि सुख-दु ख, सम्पत्ति-विपत्ति, 
ऊच-नीच आदि जो अनेक अवस्थाए हृष्टि-गोचर होती हैं, 
उनके होने मे काल, स्वभाव, पुरुषार्थ आदि अन्य-अन्य कारणों 
की तरह कम भी एक कारण है। परन्तु अन्य दर्शनो की 
तरह कमंवाद-प्रधान जैन-दर्शन ईश्वर को उक्त अवस्थाओ का 
या सुष्टि की उत्पत्ति का कारण नही मानता । दूसरे दर्शनों में 
किसी समय सृष्टि की उत्पन्न होना माना गया है, अतएवं उनमे 
सृष्टि की उत्पत्ति के साथ किसी न किसी तरह का ईश्वर का 
सम्बन्ध जोड दिया गया है। न्यायदर्शन, गौतमसूत्र अ. ४, 
आ १, स्‌ २१ मे कंहा है कि अच्छे-बुरे कर्म के फल ईश्वर की 
प्रेरणा से मिलते है--“तत्कारितत्वाद हेतु | 
वेशेषिक दर्शन, प्रशस्तपाद-भाष्य पृ ४८ मे ईश्वर को 
सृष्टि का कर्त्ता मानकर, उसके स्वरूप का वर्णन किया है । 
योगदर्शन, समाधिपाद सू २४ के भाष्य व टीका में 
ईश्वर के अधिष्ठान से प्रकृति का परिणाम-जड जगत का फैलाव 
माना है। 
ओर श्री शद्भूराचार्य्य ने भी अपने ब्रह्मसूत्र २-१-२६ के 
भाष्य मे, उपनिषद्‌ के आधार पर जगह जगह ब्रह्म को सृष्टि 
का उपादान कारण सिद्ध किया है। जेसे -- 
“चेतनमेकमद्वितीय ब्रह्म क्षीरादिवह वादिवच्चानपेक्ष्य 
वाह्म-साधन स्वय परिणममा् जगत कारणमिति स्थितम्‌ ।” 


(२) 





“तस्मादशेषवस्तुविषयमेवेद सर्व विज्ञान सर्वस्य बद्धाकाय- 
तापेक्षयोपन्यस्यत इति द्वप्टव्यम्‌-ब्रह्म आ २,पा ३, अ १, 
सू. ६ का भाष्य । 

“अत श्र्‌ तिप्रामाण्यादेकस्माद्रह्मण आकाशा रिमहाभूतों- 
त्पत्तिफमेण जगज्जातमिति निश्चीयते“-ब्रह्म अ २, पा ३, 
भ १, सम 3 का भाष्य। 


(३) 





प्राणियो को कर्म-फल भोगवाता है। ३--ईइवर एक ऐसा 
व्यक्ति होना चाहिये कि जो सदा से मुक्त हो, और मुक्त जीवो 
की अपेक्षा भी जिसमे कुछ विशेषता हो । इसलिये कर्मवाद का 
यह मानना ठीक नहीं कि कर्म से छूट जाने पर सभी जीव 
मुक्त अर्थात्‌ ईश्वर हो जाते हैं । 
पहले आपेक्ष का समाधान--यह जगत्‌ किसी समय 
नया नही बना, वह सदा से ही है। हा, इसमे परिवर्तन हुआ 
करते हैं। अनेक परिवर्तन ऐसे होते हैं कि जिनके होने मे 
मनुष्य आदि प्राणीवर्ग के प्रयत्न की अपेक्षा देखी जाती है, 
तथा ऐसे परिवरतेन भी होते हैं कि जिनमे किसी के प्रयत्न की 
अपेक्षा नही रहती । वे जड तत्त्वों के तरह तरह के सयोगों 
से-उणष्णता, बेग, क्रिया आदि शक्तियों से बनते रहते हैं। उदा- 
हरणाथे, मिट्टी पत्थर आदि चीजो के इकट्ठा होने से छोटे-मोटे 
टीले या पहाड का वन जाना, इधर-उधर से पानी का प्रवाह 
मिल जाने से उनका नदी रूप मे बहना, भाष का पानी रूप में 
वरसना और फिर से पानी का भाप रूप बन जाना इत्यादि । 
इसलिये ईइवर को सृष्टि का कर्त्ता मानने की कोई जरूरत 
नही है । 
दूसरे आपेक्षा का समाधान-प्राणी जैसा कम करते हैं 
वेसा फल उनको कर्म के द्वारा ही मिल जाता है। कर्म जड है 
ओर. प्राणी अपने किये बुरे कर्म का फल नही चाहते, यह ठीक 
है, पर यह घ्यान मे रखना चाहिये कि जीव के चेतन के सग से 
कर्म में ऐसी क्ति पैदा हो जाती है कि जिससे वह अपने 
अच्छे-बुरे विषाको को नियत समय पर जीव पर प्रकट करता 
है। कर्मवाद यह नही मानता कि चेतन के सम्बन्ध के बिना: 
ही जड़ कर्म भोग देने मे समर्थ है। वह इतना ही कहता है 


न्रा 
श् 





“तरमादशेपवस्तुविपयमेवेद सर्व विज्ञान सर्वस्य बह्मकार्य- 
तापेक्षयोपन्यस्यत इति द्रप्टव्यम्‌ू -ब्रह्म अआ २, पा ३, अ १, 
सू. ६ का भाष्य । 

“अत श्र्‌ तिप्रामाण्यादेकस्माइब्रह्मण आकाशादिमहाभूतो- 
त्पत्तिक्रेण जगज्जातमिति निश्चीयते“-ब्रह्म अ २, पा ३, 
अ. १,स्‌ ७का भाष्य। 

परन्तु जीवो से फल भोगवाने के लिए जन-दर्शन ईश्वर 
को कर्म का प्रेरक नहीं मानता। क्योकि कर्मवाद का मन्तव्य 
है कि जैसे जीव कर्म करने मे स्वतन्त्र है वेसे ही उसके फल 
को भोगने में भी । कहा है कि-“य. कर्त्ता कर्मभेदाना, भोक्ता 
कर्मफलस्य च | ससर्ता परिनिर्वाता स ह्यात्मा नान्यलक्षय 7॥।१॥ 

इसी प्रकार जनदर्शन ईश्वर को सृष्टि का अधिष्ठाता 
भी नही मानता, क्योकि उसके मत से सृष्टि अनादि अनन्त 
होने से वह कभी अपूर्व उत्पन्न नहीं हुई तथा वह स्वय ही 
परिणमन-शीर है, इसलिये ईश्वर के अधिप्ठान की अपेक्षा 
नही रखती । 
करमंवाद पर होने वाले मुख्य आक्षेप और उनका समाधान 

ईश्वर को कर्ता या प्रेरक मानने वाले, कर्मवाद पर नीचे 
लिखे तीन आशक्षिप करते है -- 

१--घडी, मकान आदि छोटी-मोटी चीजे यदि किसी 
व्यक्ति के द्वारा ही निर्मित होती है तो फिर सम्पूर्ण जगत, 
जो कि कार्यरूप दिखाई देता है, उसका भी उत्पादक कोई अवश्य 
होना चाहिये। २-सभी प्राणी अच्छे या बुरे कर्म करते है, 
पर कोई बुरे कम का फल नही चाहता और कर्म स्वय जड 
होने से किसी चेतन की प्रेरणा के बिना फल देने मे असमर्थ 

है। इसलिये कर्मवादियो को भी मानना चाहिये कि ईरवर ही 
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प्राणियों को कर्म-फल भोगवाता है। ३--ईश्वर एक ऐसा 
व्यक्ति होना चाहिये कि जो सदा से मुक्त हो, और मुक्त जीवो 
की अपेक्षा भी जिसमे कुछ विशेषता हो । इसलिये कर्मवाद का 
यह मानना ठीक नहीं कि कर्म से छूट जाने पर सभी जीव 
मुक्त अर्थात्‌ ईश्वर हो जाते हैं । 
पहले आपेक्ष का समाधान--यह्‌ जगत्‌ किसी समय 
नया नही बना, वह सदा से ही है। हा, इसमे परिवर्तन हुआ 
करते हैं। अनेक परिवर्तत ऐसे होते हैं कि जिनके होने मे 
मनुष्य आदि प्राणीवर्ग के प्रयत्त की अपेक्षा देखी जाती है, 
तथा ऐसे परिवर्तन भी होते है कि जिनमे किसी के प्रयत्न की 
अपेक्षा नही रहती । वे जड तत्त्वों के तरह तरह के सयोगों 
से-उष्णता, बेग, क्रिया आदि शक्तियों से बनते रहते है। उदा- 
. हरणार्थ, मिट्टी पत्थर आदि चीजो के इकट्ठा होने से छोटे-मोटे 
टीले या पहाड का वन जाना, इधर-उधर से पानी का प्रवाह 
मिल जाने से उनका नदी रूप मे बहना, भाप का पानी रूप मे 
वरसना और फिर से पानी का भाप रूप वन जाना इत्यादि । 
इसलिये ईश्वर को सुष्टि का कर्त्ता मानने की कोई जरूरत 
नही है । 
दूसरे आपेक्षा का समाधान-प्राणी जैसा कर्म करते है 
वेसा फल उनको कर्म के द्वारा ही मिल जाता है। कर्म जड है 
और प्राणी अपने किये बुरे कर्म का फल नही चाहते, यह ठीक 
है, पर यह ध्यान मे रखना चाहिये कि जीव के चेतन के सग से 
कर्म मे ऐसी शक्ति पेदा हो जाती है कि जिससे वह अपने 
अच्छे-बुरे विपाको को नियत समय पर जीव पर प्रकट करता 
है। कर्मवाद यह नही मानता कि चेतन के सम्बन्ध के बिना 
ही जड कर्म भोग देने मे समर्थ है। वह इतना ही कहता 


..] 
व्रा 
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कि फल देने के लिये ईच्बर रूप चेतन की प्रेरणा मानने की 
कोई जरूरत नही । क्योंकि सभी जीव चेतन हे । वे जैसा कर्म 
करते है उसके अनुमार उनकी युद्धि वैसी ही वन जाती है 
जिससे बुरे कर्म के फल की इच्छा न रहने पर भी वे ऐसा 
कृत्य कर बंठते है कि जिससे उनको अपने कर्मानुसार फल 
मिल जाता है | कर्म करना एक वात्त है और फल को न चाहना 
दूसरी वात । केवछ चाहना न होने से ही किये कर्म का फल 
मिलने से रुक नही सकता सामग्री इकट्टी हो गई, फिर कार्य 
आप ही आप होने छूगता है। उदाहरणार्थ--एक मनुष्य धूप 
में खडा है, गर्म चीज खाता है और चाहता है कि प्यास न 
लगे, सो क्या किसी तरह प्यास रुक सकती है ? ईव्वर 
कतृ त्व-वादी कहते है कि ईश्वर की ईच्छा से प्रेरित होकर कर्म 
अपना अपना फल प्राणियों पर' प्रकट करते हैं। इस पर कर्म- 
वादी कहते है कि कर्म करने के समय परिणामानुसार जीव मे 
ऐसे सस्कार पड जाते है कि जिनसे प्रेरित होकर कर्त्ता जीव 
कर्म के फल को आप ही भोगते हैं और कर्म उन पर अपने फल 
को आप ही प्रकट करते है। 
तीसरे आपेक्ष का समाधान--ईश्वर चेतन है और 
जीव भी चेतन, फिर उनमे अन्तर ही क्‍या है? हा अन्तर 
इतना हो सकता है कि जीव की सभी शक्तिया आवरणो से घिरी 
हुई है और ईश्वर की नहीं । पर जिस समय जीव अपने आव- 
रणो को हटा देता है, उस समय तो उसकी सभी शक्तिया पूर्ण 
रूप मे प्रकाशित हो जाती है। फिर जीव और ईश्वर मे विपमता 
किस बात की ? विपमता 7 कारण जो औपाधिक कर्म है, 
दी कया है? विपमता का रा का वन रही तो. फिर मुक्त 
“य संसार तक ही परिमित है, आगे 
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नही । इसलिये कर्मवाद के अनुसार यह मोनने मे कोई आपत्ति 
नही कि सभी मुक्त जीव ईश्वर ही हैं । केवल विश्वास के बल 
पर यह कहना कि ईश्वर एक ही होना चाहिये, उचित नही । 
सभी आत्मा तात्विक दृष्टि से ईश्वर ही है। केवल बन्धन के 
कारण वे छोटे-मोटे जीव रूप मे देखे जाते हैं, यह सिद्धात सभी 
को अपना ईश्वरत्व प्रकट करने के लिये पूर्ण बल देता है । _ 


व्यवहार और परमार्थ में कमंवाद की उपयोगिता 


इस लोक से या परलोक से सम्बन्ध रखने वाले किसी 
काम मे जत्र मनुष्य प्रवृत्ति करता है तब यह तो असम्भव ही है 
कि उसे किसी न किसी विघ्न का सामना करना न पडे | सब 
कामों मे सबको थोडे बहुत प्रमाण मे शारीरिक या मानसिक 
विध्न आते ही हैं। ऐसी दशा मे देखा जाता है कि बहुत लोग 
चचल हो जाते है । घघडाकर दूसरो को दूषित ठहराकर उन्हे 
कोसते हैं। इस तरह विपत्ति के समय एक तरफ बाहरी दुश्मन 
बढ जाते है, दूसरी तरफ युद्धि अस्थिर होने से अपनी भूल 
दिखाई नही देती | अन्त में मनुष्य व्यग्रता के कारण अपने 
आरम्भ किये हुये सव कामों को छोड बेठता है और प्रयत्न 
तथा शक्ति के साथ न्याय का भी गला घोटता है। इसलिये उस 
समय उस मनुष्य के लिये एक ऐसे गरुरुकी आवश्यकता है जो 
उसके बुद्धि-वेत्र को स्थिर कर उसे यह देखने में मदद पहुचाये 
कि उपस्थित विध्न का असली कारण क्या है ? जहा तक 
वुद्धिमानों ने विचार किया है यही पता चला है कि ऐसा गुरु, 
कर्म का सिद्धान्त ही हैं। मनुष्य को यह विश्वात करना चाहिये 
कि चाहे मैं जान सक्रू' या नही, लेकिन मेरे विघ्त का भीतरी 
व असली कारण मुझमे ही होना चाहिये। 
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जिस हृदय-भूमिका पर विघ्न विप-वृक्ष उगता है, उसका 
बीज भी उसी भूमिका में बोया हुआ होना चाहिये । पवन, 
पानी आदि बाहरी निमित्तो के समान उस विघ्त-विष वृक्ष को 
अकुरित होने मे कदाचित्‌ अन्य कोई व्यक्ति निमित्त हों 
सकता है, पर वह विध्न का बीज नहीं-ऐसा विव्वास मनुष्य 
के बुद्धि नेत्र को स्थिर कर देता है। जिससे वहु अडचन के असली 
कारण को अपने मे देख, न तो उसके लिये दूसरे को कोसता है 
और न घबडाता है। ऐसे विद्वास से मनुष्य के हृदय में इतना 
बल प्रकट होता है कि जिससे साधारण सकट के समय 
विक्षिप्त होने वाला वह बडी विपत्तियो को कुछ नहीं समझता 
और अपसे व्यावहारिक या पारमामिक काम को पूरा ही फर 
डालता है । 
मनुष्य को किसी भी काम की सफलता के लिये परिपूर्ण 
हादिक झान्ति प्राप्त करनी चाहिये, जो एक मात्र कर्म के 
सिद्धात से द्वी हो सकती है । आधी और तूफान मे जैसे हिमा- 
लछग्य का शिलर रिथिर रहता है, वैसे ही अनेक प्रतिकुलताओ के 
समय झाल्त भाव में रिथर रहता, यही सच्चा मनृप्यत्व है, जो 
कि भूतकाल के अनुभवों से शिक्षा देकर मनुष्य को अपनी भावी 
सार के लिये तैयार करता है। परन्तु यह निश्चित है कि ऐसा 
वशा एज्माव, रब अल कम मा ता के धक। कक की 
कै ते या मन पी थं प्टता मे किक कि उपयोगी 
ह 0 रे हा + आता के सम्बन्ध में ला मेक्समूलर 
क्षाए दुगा हो है बढ जानन याग्य न्‍ | 2॥ कहते ् कप ली 
चर लक १० रे क्र कर्म मत का असर मनुष्य-जीवन 
4 ट्रुआा # | बाद ति मनुष्य को यह मालूम पड़े कि 
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वर्तमान अपराध के बिना भी मुझको जो कुछ भोगना पडता 
है वह मेरे पूर्व जन्म के कर्म का ही फल है तो वह पुराने कर्ज 
को चुकाने वाले मनुष्य की तरह शान्त भाव से उस कष्ट को 
सहन कर लेगा । और वह मनुष्य इतना भी जानता हो कि 
सहनशीलता से पुराना कर्ज चुकाया जा सकता हैं तथा उसी से 
भविष्यत्‌ के लिये नीति की समृष्दि इकट्टी की जा सकती है जो 
उसको भलाई के रास्ते पर चलने की प्रेरणा आप ही आप 
होगी। अच्छा या बुरा कोई भी कर्म नष्ट नहीं होता, यह 
नीतिशास्त्र का मत और पदार्थ शास्त्र का बल-सरक्षण सम्बन्धी 
मत समान ही है। दोनो मतो का आशय इतना ही है कि 
किसी का नाश नही होता । किसी भी नीति शिक्षा के अस्तित्व 
के सबंध मे कितनी ही शड्ूा क्यो न हो, पर यह निविवाद सिध्द 
है कि कर्ममत सबसे अधिक जगह माना गया है, उससे लाखो 
मनुष्यों के कष्ट कम हुये है ओर उसी मत से मनुष्यो को वर्त- 
मान सकट झैलने की शक्ति पैदा करने तथा भविष्यत्‌ जीवन- 
को सुधारे ने मे उत्तेजन मिला है ।” 


कसंवाद के समुत्थान का काल और उसका साध्य 


कर्मवाद के विषय मे दो प्रश्न उठते हैं--१ कमं-वाद का 
आविर्भाव कब हुआ ? २ वह क्यो ? पहले प्रश्न का उत्तर दो 
दृष्टिभीं से दिया जा सकता है। १ परम्परा और २. ऐति- 
हाप्तिक दृष्टि से -- 

१--परम्परा के अनुसार यह कहा जाता है कि जैन धर्म 
ओर करमंबाद॑ का आपस में सूर्थ और किरण का सा मेल है। 
किसी समय, किसी देश विशेष में जेन धर्म का अभाव भले ही 
देख पडे, लेकिन उसका अभाव सव जगह एक साथ कभी 
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नही होता । अतएवं सिद्ध है कि कर्मवाद भी प्रवाह-रूप से 
जैन धर्म के साथ साथ अनादि है, अर्थात्‌ वह अभूतपूर्व नही है । 
२-परन्तु जैनेतर जिज्ञासु और इतिहास-प्रेमी जैन, उक्त 
परम्परा को बिता ननुनच किये मानने के लिये तैयार नहीं । 
साथ ही वे लोग ऐतिहासिक प्रमाण के आधार पर दिये गये 
उत्तर को मान लेने मे तनिक भी नही सकुचाते। यह वात 
निविवाद सिद्ध है कि इस समय जो जैन धर्म स्वेताम्बर या 
दिगम्बर शाखारूप से वर्तमान है, इस समय जितना जैन-तत्त्व- 
ज्ञान है और जो विशिष्ट परम्परा है, वह सब भगवान्‌ महावीर 
के विचार का चित्र है। समय के प्रभाव से मूल वस्तु मे कुछ न 
कुछ परिवर्तन होता रहता है, तथापि धारणशील और रक्षण- 
जील जैन समाज के लिए इतना नि सकोच कहा जा सकता है 
कि उसने तत्त्व-ज्ञान के प्रदेश मे भगवान्‌ महावीर के उपदिष्ट 
तत्वों से न तो अधिक गवेषणा की है और न ऐसा सम्भव ही 
था । परिस्थिति के बदल जाने से चाहे शास्त्रीय भापा और 
प्रतिपादन शैली, सूल्ठ प्रवर्तक की भापा और शैली से कुछ बदल 
गई हो, परन्तु इतना सुनिश्चित है कि मूल तत्त्वों मे और 
तत्त्ब-व्वस्था में कुछ भी अन्तर नहीं पडा । अतएवं जैन- 
बास्त्र के नयवाद, निश्लेषवाद, स्याद्वाद आदि अन्य वादों के 
समान कर्मबाद का आविर्भाव भी भगवान्‌ महावीर से हुआ 
है पेट मनन | किसी प्रकार की आपत्ति नही की जा 
पका) वासान उगनआगपत, किस समय और किसने रचे, 
कल प्रबन ऐलिहालिकों की हृ्टि से भले ही विवादास्पद हो, 
स्द्राम्न 2 भी इतना ता अनच्य मान्य हे कि वर्तमान जैन- 
बा 
द्च्‌ डिट दे के । कमबार, यह जनों का असाधारण व 


(९) 





मुख्यवाद है, इसलिये उसके भगवान्‌ - महावीर से आविभूत 
होने के विषय में किसी प्रकार का सन्देह नही किया जा सकता। 
भगवान्‌ महावीर को निर्वाण प्राप्त हुए २४९९ वर्ष बीते। 
अतएव वतंमान कर्मवाद के विषय में यह कहना कि इसे उत्पन्न 
हुए ढाई हजार वर्ष हुए, सर्वथा प्रामाणिक है। भगवान्‌ 
महावीर के शासन के साथ कर्मवाद का ऐसा सम्बन्ध है कि 
यदि वह उससे अलग कर दिया जाय तो उस शासन मे 
शासनत्व (विशेपत्व) ही नही रहता, इस बात को जैन धर्म- 
का सूक्ष्म अवलोकन करने वाले सभी ऐतिहासिक भली- 
भाति जानते हैं । 

इस जगह यह कहा जा सकता है कि भगवान्‌ महावीर- 
के समान, उनसे पूंवे, भगवान्‌ पार्वनाथ, नेमिनाथ आदि हो 
गये हैं। वे भी जैन धर्म के स्वतन्त्र प्रवतंक थे, और सभी ऐति- 
हासिक उन्हे जेन धर्म के धुरन्धर नायकरूप से स्वीकार भी 
करते है । फिर कमेवाद के आविर्भाव के समय को उक्त समय- 
प्रमाण से बढाने मे क्या आपत्ति है ” परन्तु इस पर कहना 
यह है कि कमंवाद के उत्थान के समय के विषय मे जो कुछ कहा 
जाय वह ऐसा हो कि जिसके धानने मे किसी को किसी प्रकार 
की आनाकानी न हो | यह वात भूलनी न चाहिए कि भगवान्‌ 
नेमिनाथ तथा पाइ्वनाथ आदि जेंन धर्म के मुख्य प्रवर्तेक हुए 
ओर उन्होने जेन शासन को प्रवर्तित भी किया, परन्तु वतमान 
जेन-आगम, जिन पर इस समय जैन शासन अवलम्बित है,वे उनके 
उपदेश की सम्पत्ति नही । इसलिए कर्मवाद के समुत्यान का 
ऊपर जो समय दिया गया है, उसे अशकनीय समझना चाहिए । 

दूसरा प्रश्न यह है कि कर्मवाद का आविर्भाव किस 
प्रयोजन से हुआ ? इसके उत्तर में तीन प्रयोजन मुख्यतया 
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बतलाये जा सकते है --१ वैदिक धर्म की ईव्वर-सम्बन्धिनी 
मान्यता मे जितना अग भआन्त था, उसे दूर करना । २ वौद्ध- 
धर्म के एकान्त क्षणिकवाद को अयुक्त बतलाना। ३ आत्मा 
को जड तत्त्वो से भिन्न-स्वतत्र तत्त्व स्थापित करना । 

इसके विभेप खुलासे के लिए यह जानना चाहिग्रे कि 
आर्यावर्त्त मे भगवान्‌ महावीर के समय कौन कौन धर्म थे और 
उनका मन्तव्य क्‍या था ? 

१ इतिहास बतलाता है कि उस समय भारत वर्ष मे जैन 
के अतिरिक्त वेदिक और बौद्ध दो ही धर्म मुख्य थे, परन्तु 
दोनो के सिद्धान्त मुख्य-मुख्य विपयो में बिलक्रुल जुदे थे। 
मूल # वेदों मे, उपनिषदो * मे, स्मृतियो ” मे और वेदानुयायी 
कतिपय दर्शनो मे ईइवर विपयक ऐसी कल्पना थी कि जिससे 
सर्वे साधारण का यह विश्वास हो गया था कि जगत्‌ का 
उत्पादक ईदवर ही है, वही अच्छे या बुरे कर्मों का फल जीवो से 





9 सूर्याचन्द्रमसौ धाता यथा पूर्वमकल्पयत्‌ । 
दिव च पृथिवी चान्तरिक्षमथों स्व ॥-ऋ म १०, सू १९ म३ 
+# यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते । येर जातानि जीवन्ति | 
यत्प्यन्त्यभिस विशन्ति तद्विजिज्ञासस्व । तद्ब्रह्मे ति ।-ैति, ३-१ 
* आमीदिद तमो<5मृतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌ । 
अप्रतक्येमविज्ञय प्रसुप्तमिव सब्बंत | १-५ ॥ 
ततस्स्वयभूर्भगवानःव्यक्तो व्यक्जयन्निदश्‌ । 
महाभूतादिवृतीजा प्रादुरामीत्तमोनुद ॥ १-६ ॥ 
सो5भिवाय श्षरी रात्त्वात्‌ सिध्सक्षुविविधा प्रजा । 
अप एवं समर्जांदों तासु बीजमवासूजव्‌ ॥ १-८ ॥ 
तदण्ठमभवब्देध सहस्त्राशुसमप्रभम । 


तब्मिज्जने स्वय ब्रह्मा सव्वंकोकपितामह ॥१-९। -मनुस्मृति 
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भोगवाता है, कर्म जड़ होने से ईश्वर की प्रेरणा के बिना 
अपना फल भोगवा नही सकते, चाहे कितनी ही उच्च कोटि 
का जीव हो, परन्तु वह अपना विकास करके ईश्वर हो नही 
सकता, अन्त मे जीव, जीव ही है, ईश्वर नही और ईइवर 
के अनुग्रह के सिवाय ससार से निस्तार भी नहीं हो सकता, 
इत्यादि । 
इस प्रकार के विश्वास मे भगवान्‌ महीवार को तीन भूले 
जान पडी --(अ) कतकृत्य ईहवर का बिता प्रयोजन सृष्टि में 
: हस्तक्षेप करना, (ब) आत्मस्वातत््य का दव जाना और (द) कर्म 
' की दाक्ति का अज्ञान। 
इन भूलो को दूर करने के लिए व यथार्थ वस्तुस्थिति 
जानने के लिए भगवान्‌ महावीर ने बडी शान्ति व गम्भीरता 
पूरक कर्मवाद का उपदेश दिया । 
२-यञ्यपि उस समय बौद्ध धर्म भी प्रचलित था, परन्तु 
उसमे जैसे ईश्वर कतृ त्व का निषेध न था वैसे स्वीकार भी 
न था। इस विषय मे बुद्ध एक प्रकार से उदासीन थे। उनका 
उहँ शय मुख्यतया हिसा को रोक, समभाव फंलछाने का था। 
. उनकी तत्त्व-प्रतिपादन सरणी भी तत्कालीन उस उह्ं ब्य 
के अनुरूप ही थी। बुद्ध भगवान्‌ स्वय, # कर्म और उसका 
* विपाक मानते थे, लेकिन उनके सिद्धान्त मे क्षणिकवाद को 
स्थान था। इसलिये भगवान्‌ महावीर के कमंवाद के उपदेश 


# पम्मना वत्तती लोको कम्मना वत्तती पजा । 
कम्मतिवधना सत्ता रघस्साणीव यायतों ॥-सुत्तनिपात, वासेव्सुत्त, ६१ 
* ये कम्म करिस्पामि कल्याण वा पापक वा सस्स दायादो भविस्सामि । 
अ --अगुत्तर-निकाम । 


(१२) 
दा मा 


का एक यह भी गृढ साध्य था कि “यदि आत्मा को क्षणिक 
मात्र मान लिया जाय तो कर्म-विपाक की किसी तरह उपपत्ति 
हो नही सकती । स्वक्ृत कर्म का भोग और परक्ृत कर्म के 
भोग का अभाव तभी घट सकता है, जब कि आत्मा कोन 
तो एकान्त नित्य माना जाय और न एकान्त क्षणिक ।” 

3-आज कल की तरह उस समय भी भूृतात्मवादी 
मौजूद थे। वे भौतिक देह नष्ट होने के बाद केतकर्म-भोगी 
पुनर्जेन्मवानु किसी स्थायी तत्त्व को नही मानते थे । यह हृष्टि 
भगवाच्‌ महावीर की बहुत सकुचित जान पडी । इसी से उसका 
निराकरण उन्होने कर्मवाद द्वारा किया। 


कर्मशास्त्र का परिचय 


यद्यपि वेदिक साहित्य तथा बौद्ध साहित्य में कर्म 
सम्बन्धी विचार है, पर वह इतना अल्प है कि उसका कोई 
खास ग्रन्थ उस सा.हत्य मे हृष्टिगोचर नही होता । इसके विपरीत : 
जेनदर्शन मे कर्म-सम्बन्धी विचार सृक्ष्म, व्यवस्थित और अति- 
विस्तृत है। अतएवं उन विचारों का प्रतिपाइक शास्त्र, जिसे 
'कमशास्त्र' या 'कर्म-विपयक साहित्य” कहते हैं, उसने जैन- 
साहित्य के बहुत बडे भाग को रोक रक्‍्खा है। कर्म-शास्त्र को 
जुन-साहित्य का हृदय कहना चाहिये । यो तो अन्य विपयक 
जेन-पअन्थो मे भी कर्म की थोड़ी बहुत चर्चा पाई जाती है, पर 
उसके स्वतन्त्र ग्रन्थ भी अनेक है। भगवान्‌ महावीर ने कर्म- 


है, लेकिन सम्प्रदाय भेद, संकलना और भाषा को हृष्टि से 
उसमे कुछ परिवर्तन अवश्य हो गया है। 


(- सम्प्रदाय-भेद-भगवान्‌ महावीर का शासन, शवेता- 
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म्वर दिगम्बर दो शाखाओं मे विभक्त हुआ। उस समय करमे- 
शास्त्र भी विभाजित-सा हो गया। सम्प्रदाय भेद की नीव, 
ऐसे वज्त्र-लेप भेद पर पडी है कि जिससे अपने पितामह भगवाच्‌ 
महावीर के उपदिष्ट कर्म-तत्त्व पर, मिलकर विचार करने-का 
पुण्य अवसर, दोनो सम्प्रदाय के विद्वानों को कभी प्राप्त नही 
हुआ । इसका फल यह हुआ कि मूल विषय मे कुछ मतभेद 
न होने पर भी कुछ पारिभाषिक शहो मे, उनकी व्याख्याओं 
मे और कही कहो तात्पर्य मे थोडा बहुत भेद हो गया, जिसका 
कुछ नमूना पाठक परिशिष्ट में देख सकेगे -- 

२. सकलना--भगवान्‌ महावीर से अब तक मे कर्म- 
शास्त्र की जो उत्तरोत्तर सकलना होती आई है, उसके स्थूल 
दृष्टि से तीन विभाग वतलाये जा सकते हैं । 

(क) पूर्वात्मक कर्मशास्त्र--यह भाग सबमे बडा और 
सवसे पहला है । क्योकि इसका अस्तित्व तब तक माना जाता 
है, जब तक कि पुर्व-विद्या विच्छिन्न नही हुई थी। भगवान्‌ 
महावीर के वाद करीब ९०० या १००० वर्ष तक क्रम ह्वास-रूप 
से पूर्व विद्या वर्तमान रही | चौदह में मे आठवा पूर्व, जिसका 
नाम “कमंग्रवाद' है वह तो मुख्यतया कर्म-विषयक ही था, 
परन्तु इसके अतिरिक्त दूसरा पूर्व, जिसका नाम “अग्रायणीय 
है, उसमे भी कर्म तत्त्व के विचार का एक “कर्मप्राभूत! नामक 
भाग था | इस समय इवेताम्वर या दिगम्बर के साहित्य में 
पूर्वात्मक कर्मशास्त्र का मूल अश वर्तमान नही है। 

(ख) पूर्व से उद्धृत यानी आकाररूप कमेंशास्त्र-यह 
विभाग, पहले विभाग से वहुत छोटा है, तथापि वर्तमान 
अभ्यासियों के लिये वह इतना बडा है कि उसे आकार कर्म- 

गास्प कहना पडता है। यह भाग साक्षात्‌ पूर्व से उद्घृत है, 





है ह 
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ऐसा उल्लेख इवेताम्बर, दिगम्बर दोनो के ग्रन्थो मे पाया जाता 
है । पूर्व मे से उद्घृत किये गये कर्मग्ास्त्र का अण, दोनो सम्प्र- 
दाय में अभी वर्तमान है। उद्धार के समय सम्प्रदाय भेद 
रूढ हो जाने के कारण उद्बृत अण, दोनो सम्प्रदायो में कुछ 
भिन्न-भिन्न नाम से प्रसिद्ध है। ब्वेताम्बर सम्प्रदाय मे १ कर्म 
प्रकृति, २? शतक, ३ पचसग्रह और ४ सप्ततिका, थे चार ग्रन्थ 
और दिगम्बर सम्प्रदाय मे १ महाकर्मप्रकृतिप्राभूत तथा २ 
कयायप्राभृत, ये दो ग्रन्थ पूर्वोद्धुत माने जाते है । 

(ग) प्राकरणिक कर्मंझ्ञास्त्र-यह विभाग, तीसरी सक- 
लना का फल है। इसमे कर्म-विपयवक छोटे-बड़े अनेक प्रकरण 
ग्रन्थ सम्मिलित है । इन्ही प्रकरण ग्रन्थों का अध्ययन्त-अध्या- 
पन इस समय विशेपतया प्रचलित है। इन प्रकरणों के पढने वे 
बाद मेघावी अम्यासी आकार ग्रन्थों" को पढते है । आकार 
ग्रन्थों” मे प्रवेश करने के लिए पहले प्राकरणिक कर्मशाम्त्र का 
अवलोकन करना जरूरी है। यह प्राकरणिक कमंज्ञास्त्र का 
विभाग, विक्रम की आठवी-नववी शताब्दी से लेकर सोलहबी- 
सत्रहवी शताद्वी तक मे निरमित व पल्‍लवित हुआ है । 

३. भाषा--भाषा-हप्टि से क्मंश्ञास्त्र को तीन हिस्सों में 
विभाजित कर सकते है | क-प्राकृत भाषा मे, ख-सम्कृत भापा 
मे और ग-प्रचलित प्रादेशिक भाषा मे । 

(क) प्राकृत-पूर्वात्मक और पूर्वोद्धृत कर्मशास्त्र इसी 
भाषा मे बने है। प्राकरणिक कर्मग्रास्त्र का भी बहुत बडा भाग 
प्राकृत भाषा मे ही रचा हुआ मिलता है। मूल ग्रन्थों के अति- 
रिक्त उनके ऊपर टीका-टिप्पणी भी प्राक्ृत भाषा मे है ) 

मे सस्क्ृत--पुराने समय मे जो कर्मशास्त्र बना है वह 
सत्र भ्राइंत में ही है, किन्तु पीछे से सस्क्ृत भाषा में भी कर्म- 
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जस्त्र की रचना होने लगी। वहुत कर सस्क्ृत भाषा में कमे- 
शास्त्र पर टीका-टिप्पणी आदि ही लिखे गये है, पर कुछ मूल 
प्राकरणिक कर्मशास्त्र दोनो सम्प्रदायो मे ऐसे भी है, जो सस्क्ृत 
भाषा मे रखचे हुए हैं । 


(ग) प्रचलित प्रादेशिक भाषाएं--इनमे मुख्यतया कर्णा- 
टकी, गुजराती और हिन्दी, तीन भाषाओं का समावेश है । 
इन भाषाओ मे मौलिक ग्रन्थ नाम मात्र के हैं। इनका उपयोग, 
मुख्यतया मूल तथा टीका के अनुवाद करने में ही किया गया 
है। विशेषकर इन प्रादेशिक भाषाओ्र मे वही टीका-टिप्पण 
आदि है, जो प्राकरणिक कर्मशास्त्र-विभाग पर लिखे हुए है। 
कर्णाटकी और हिन्दी भाषा का आश्रय दिगम्बर साहित्य ने 
लिया है और ग्रुजराती भाषा, श्वेताम्बरीय साहित्य मे उप- 
युक्त हुई है । 


कर्मंशास्त्र में शरीर, भाषा इन्द्रियादि पर विचार 


शरीर जिन तत्त्वो से बनता है वे तत्त्व, शरीर के सूक्ष्म 
स्थूल आदि प्रकार, उसकी रचना, उसका वृद्धि-क्रम, ्वास-क्रम 
आदि अनेक अशो को लेकर घरीर का विचार, गरीर-शास्त्र में 
किया जाता है। इसी से उस शास्त्र का वास्तविक गौरव है। 
वह गोरव कर्मशास्त्र को भी प्राप्त है। क्योकि उनमे भी प्रसग- 
चश ऐसी अनेक वातो का वर्णन किया गया है, जो कि शरीर 
से सम्बन्ध रखती है । शरीर-सम्वन्धिनी ये बातें पुरातन 
पद्धति से कही हुई है सही, परन्तु इससे उनका महत्त्व कम 
नहीं। क्योकि सभी वर्णन सदा नये नहीं रहते । आज जो 
विपय नया दिखाई देता है, वही थोडे दिनो के वाद पुराना हो 
जायगा। बस्तुत काल के बीतने से किसी मे पुरानापन नही 
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आता | पुरानापन जाता है उसका विचार न करने से । साम- 
यिक पद्धति से विचार करने पर पुरातन गोधो में भी नवीनता- 
सी आ जाती है। इसलिए अतिपुरातन कर्मगास्त्र मो भी गरीर 
की बनावट, उसके प्रकार, उसकी मजबूती और उसके कारण 
भूत तत्त्वो पर जो कुछ थोड़े बहुत विचार पाये जाते है, व 
उस शास्त्र की यथार्थ महत्ता का चिह्न है । 

इसी प्रकार कर्म भास्त्र मे भापा के सम्बन्ध में तथा 
इन्द्रियों के सबध मे भी मनोरजक व विचारणीय चर्चा मिलती 
है । भाषा किस तत्त्व से बनती है ” उसके बनने मे कितना समय 
लगता है ? उसकी रचना के लिये अपनी वीर्य्य-शक्ति का प्रयोग 
आत्मा किस तरह और किस साधन के द्वारा करता है ? 
भाषा की सत्यता-असत्यता का आधार क्या है ? कौन-कौन प्राणी 
भाषा बोल सकते है ” किस किस जाति के प्राणी मे, किस किस 
प्रकार की भाषा बोलने की शक्ति है ? इत्यादि अनेक प्रश्न, 
भाषा से सम्बन्ध रखते है । उनका महत्त्वपूर्ण व गम्भीर विचार, 
कर्म शास्त्र मे विशद रीति से किया हुआ मिलता है । 

इसी प्रकार इन्द्रिया कितनी हें | कैसी है ” उनके कंसे 
कंसे भेद तथा कसी कंसी शक्तिया है ” किस किस प्राणी को 
कितनी कितनी इच्द्रिया प्राप्त हे ” बाह्य और आ।म्यन्तरिक 
इन्द्रियों का आपस में क्‍या सम्बन्ध हे ? उनका कैसा-कैसा 
आकार है ? इत्यादि अनेक प्रकार के इन्द्रियो से सम्बन्ध रखने 
वाले विचार, कमंणास्त्र मे पाये जाते 

यह टीक है कि ये सवे विचार उसमे सकलतना-बद्ध नहीं 
मिलते, परन्तु ध्यान में रहे कि उस शास्त्र का मख्य प्रतिपाद 
3 0 2 नयी मे शरीर भाषा, इन्द्रिय आदि 

पटता है। इसलिए जेसी सकलना 


कर यु अंडे टाज 
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चाहिये वैसी न भी हो, तथापि इससे कर्मशास्त्र की कुछ त्रूटि 
सिद्ध नही होती, वल्कि उसकी तो अनेक श्ञास्त्रो के विषयों की 
चर्चा करते का गौरव ही प्राप्त है। 


फर्मशास्त्र का अध्यात्मशास्त्रपन 


अध्यात्म-शास्त्र का उद्द श्य, आत्मा-सम्बन्धी विषयो पर 
विचार करना है। अतएवं उसके आत्मा के पारमाथिक स्वरूप 
का निरूपण करने के पहले उसके व्यावहारिक स्वरूप का भी 
कथन करना पडता है । ऐसा थे करने से यह प्रश्त सहज में ही 
उठता है कि मनुष्य, पशु-पक्षी, सुखी-दुं खी भादि आत्मा की 
रृश्यमान अवस्थाओ का स्वरूप, ठीक ठीक जाने व्रिना उसके 
पार का स्वरूप जानने की योग्यता, दृष्टि को कंसे प्राप्त हो 
सकती है ? इसके सिवाय यह भी प्रश्न होता है कि दृश्यमान 
वर्तमान अवस्थायें ही आत्मा का स्वभात्र क्यों नहीं है । 
इसलिये अध्यात्म-शास्त्र को आवश्यक है कि वह पहले, आत्मा 
के हृश्यमान स्वरूप की उपपत्ति दिखाकर आगे बढ़े। यही 
काम कर्मंशास्त्र ने किया है। वह दृश्यमान सत्र अवस्थाओं 
को कर्म-जन्य वतला कर उनसे आत्मा के स्वभाव की जुदाई 
फी सूचना करता है । इस दृष्टि से कर्मशास्त्र, अध्यात्म-शास्त्र 
का ही एक अद्द है। यदि अध्यात्म-भास्त्र का उद्दे श्य, आत्मा के 
शुद्ध स्वरूप का वर्णन करना ही माना जाय तव भी कर्म शास्त्र 
को उसका प्रथम सोपान मानना ही पडता है। इसका कारण 
यह है कि जब तक अनुभव में आने चाली वर्तमान मवस्थाओ 
फे साथ भात्मा के सम्बन्ध का सच्चा खुलासा न हो तब तक 
दृष्टि, आगे कैसे बढ सकती है ? जब यह ज्ञात हो जाता है 
कि ऊपर के सव रूप, मायिक या वैभाविक हैं तब स्वयमेव 
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जिज्ञासा होती है कि आत्मा का सच्चा स्वरूप क्‍या है ” उसी 
समय आत्मा के केवल जुद्ध स्वरूप का प्रतिपादन सार्थक होता 
है। परमात्मा के साथ आत्मा का सम्बन्ध दिखाना यह भी 
आध्यात्मणास्त्र का विषय है। उस सम्बन्ध में उपनिषदों में या 
गीता मे जैसे विचार पाये जाते है बसे ही कर्मआस्त्र में भी | 
कर्मणास्त कहता है कि आत्मा वही परमात्मा-जीव ही ईश्वर 
है । आत्मा का परमात्मा में मिल जाना, इसका मतलब यह है 
कि आत्मा का अपने कर्मावृत परमात्म भाव को व्यक्त करके 
परमात्म रूप हो जाना। जीव परमात्मा का अब हे, इसका 
गतछस कमणास्त्र की हर्टि से यह है कि जीव से जितनी ज्ञान- 
कर्ण व्यक्त हे, बह परियुर्ण, परन्तु अव्यक्त ( आवृत ) चेतना- 
बन्द्रिदा का एक अश मात्र है। कर्म का आवरण हट जाने से 
चतता पर रपूर्ण रूप में प्रकट होती है। उसी को ईव्वरभाव या 
ध्य्वरत4 हा प्राप्ति समझना चाहिये । 
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ढंग से हो कर्म-आस्त्र ने अपने ऊपर ले रकक्‍खा है। क्योकि वह 
अभेद-भ्रम से भेद ज्ञान की तरफ झुकाकर, फिर स्वभाविक 
अभेदध्यान की उच्च भूमिका की ओर आत्मा को खीचता है। बस 
उसका करतंत्य-क्षेत्र उतना ही है। साथ ही योग-शास्त्र के मुख्य 
प्रतिपाद्य अभ का वर्णन भी उसमे मिल जाता है। इसलिये यह 
स्पष्ट है कि कर्म-शास्त्र, अनेक प्रकार के आध्यात्मिक शास्त्रीय 
विचारो की खान है। वही उसका महत्त्व है। बहुत छोगो को 
प्रकृतियों क्री गिनती, सख्या की बहुलता आदि से उस पर रुचि 
नही होती, परन्तु इसमें कर्मशास्त्र का क्‍या दोष ? गणित, 
पदार्थ विज्ञान आदि गृढ़ व रस-पूर्ण विषयो पर स्थूलदर्शी 
लोगो की हृष्टि नही जमती और उन्हे रस नही आता, इसमे 
उन विपयो का क्या दोष ? दोप है समझने वालो की बुद्धिका । 
किसी भी विषय के अम्यासी को उस विषय में रस तभी आता 
है जब कि वह उसमे तलू-तक उतर जाय । 

विषय-प्रवेश--कर्म-शास्त्र जानने की चाह रखने वालो को 
आवश्यक है कि वे 'कर्म' शद्व का अर्थ, भिन्न-भिन्न शास्त्रों में 
प्रयोग किये गये उसके पर्याय शह्व, कर्स का स्वरूप, आदि 
निम्न विषयों से परिचित हो जाय तथा आत्म तत्त्व स्वतस्त्र 
तत्त्व है, यह भी जान ले । 

फर्म शद्द के अर्थ--'कर्मे' शद्द लछोक-व्यवहार और शास्त्र 
दोनो मे प्रसिद्ध है। उसके अनेक अर्थ होते है । साधारण 
लोग अपने व्यवहार मे काम घबे या व्यवसाय के मतलब से 
'कर्म' शद्व का प्रयोग करते हूँ | शास्त्र में उसकी एक गति नही 
है। शाना, पीना, चलना, कापना आदि किसी भी हुछ-चछ फे 


लिये, चाहे वह जीव की हो या जड की, कर्म छाद्व का प्रयोग 
किया जाता है। हट 


हा शा 
री 
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कर्मकाण्डी मीमासक, यज्ञ, योग-आदि क्रिया-कलाप अर्थ 
मे, स्मार्त विद्वान, ब्राह्मण आदि चार वर्णों और ब्रह्मचर्य आदि 
४ आश्रमों के तियत कर्मरूप अर्थ भे, पौराणिक लोग, ब्त 
नियम आदि धार्मिक क्रियाओ के अर्थ मे, वेयाकरण लोग, कर्त्ता 
जिसको अपनी क्रिया के द्वारा पाना चाहता है उस अर्थ में 
अर्थात्‌ जिस पर कर्ता के व्यापार का फल गिरता है उस अर्थ मे, 
और नैयायिक लोग उत्क्षेपण आदि पाच साकेतिक कर्मों मे 
कर्म शद्द का व्यवहार करते हैं। परन्तु जैन शास्त्र में कर्म 
गर्ग से दो अर्थ लिये जाते है। पहला राग-द्व पात्मक परिणाम, 
जिसे कपाय ( भाव-कर्म ) कहते है और दूसरा कार्मण जाति- 
के पुदुगल विशेष, जो कपाय के निमित्त से आत्मा के साथ चिपके 
हुये होते है और द्रव्यकर्म कहलाते है । 

कर्म दाद के कुछ पर्याय-जन दश्शन मे जिस अर्थ के 
लिये कर्म बब्द प्रयुक्त होता है उस अर्थ के अथवा उससे कुछ 
मिलते जुलते अर्थ के लिये जेनेतर दर्शनों मे वे शब्द मिलते है- 
माया, अविद्या, प्रकृति, अपूर्व, वासना, आशय, धर्माप्रम, अहउ, 
सस्कार, देव, भाग्य आदि । 

माया, अविद्या, प्रकृति ये तीन शब्द बेदान्त दर्णन में पाग्रे 
जाते हैं। इनका मूल अर्थ करीब-करीब वहीं है, जिसे जँन- 
दर्शन में भाव कर्म ऊद्दते हैं । “अपूर्व” शब्द मीमासी दर्शन में 
मिलता है । वासना” शब्द वौद्ध दर्शन मे प्रसिद्ध है, परन्तु योग 
दर्शन में भी उसका प्रयोग किया जाता है। आशय” दाब्द 
विध्ेषकर योग तथा साख्य दर्शन मे मिलता है। धर्माधर्म, 
अहप्ट और सस्कार, इन शब्दों का प्रयोग और दर्शनों में भी 
गया जाता डै, परन्तु विद्येपकर न्याय तथा वैशेपिक दर्शन में । 


पर 


74, भा्य, पृष्यन्याप आदि कई ऐसे झह्द हैं, जो सत्र दर्जनों 
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हप के सम्बन्ध से ही । राग की या ह ष की मात्र बढी कि ज्ञान, 
विपरीत रुप मे बदलने लगा । इससे शब्द-भेद होने पर भी 
कर्मवन्ख के कारण के सम्बन्ध मे अन्य आस्तिक दर्शनों के साथ, 
जैन दर्शन का कोई मतभेद नहीं । नैयायिक तथा वेशेषिक 
दर्शन में मिथ्या ज्ञान को, योगदर्शन में प्रकृति-पुरुष के अभेद 
ज्ञान को और वेदान्त आदि में अविद्याको तथा जैन दर्शन में 
मिथ्यात्व को कर्म का कारण वतलाया हूँ, परन्तु यह वात ध्यान 
भे रखनी चाहिये किसी को भी कर्म का कारण क्यो न कहा 
जाय, पर यदि उसमे कर्म की वन्धकता (कर्म-लेप पैदा करने की 
धक्ति) है तो वह रागद्वेष के सम्बन्ध से ही। रागह्व ष की न्यू 
सता या अभाव होते ही अज्ञानपन ( मिथ्यात्व ) कम होता 
व नष्ट हो जाता है। महाभारत शान्ति पर्व के “कर्मणा वध्यते 
जन्तु.” इस कथन में भी कर्म शब्द का मतलव रागद्व प से ही हैं। 
कर्म से छूटने के उपाय-अब यह विचार करना जरूरी 
हूँ कि कर्म पटल से आवृत अपने परमात्मभाव को जो प्रकट 
यृरना च.हते हैं, उनके लिये किन किन साधनों की अपेक्षा है । 
जन-जास्त्र मे परम पुरुषार्थ-मोक्ष पाने के तीन साधन 
बतलाये हुए हैँ-सम्यगर्दर्शन, सम्यगृज्ञान और सम्यगचारित्र । 
एह्ी-कही ज्ञान और क्रिया, दो को ही मोक्ष का साधन कहा 
है। ऐसे स्थल मे दर्शन को ज्ञान स्वरूप-ज्ञान का विशेष-समझ- 
कर उससे जुदा नहीं गिनते। परन्तु यह प्रइन होता है कि 
बेदिक दर्शनों मे कर्म, ज्ञान, योग और भक्ति इन चारो को मोक्ष- 
का साधन माना हूँ फिर जेनदर्शन मे तीन या दो ही साधन 
पया कहे गये ? इसका समाधान इस प्रकार हे कि जैनदक्शन में 


जिस सम्यद्चारित्र को सम्यक 


जम सम्पक्चारिश १ क्रिया कहा है, उसमे कर्म और 
योग दोनो भागों का समावेश हो जाता है। क्योकि ७ थक 
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पल लगन ना टन कम अब मर लक रत कलम जड 
चारित्र मे मनोनिग्रह, इन्द्रिय-जय, चित्त-शुद्धि, समभाव और 
उनके लिये किये जाने वाले उपायो का समावेश होता है । मनो- 
निग्रह, इन्द्रिय-जय आदि सात्विक यज्ञ ही कर्म मार्ग हैं और 
चित्त-शुद्धि तथा उसके लिये की जाने वाली सत्प्रवृत्ति ही योग 
मार्ग हैं । इस तरह कर्म मार्ग और योग मार्ग का मिश्रण रह 
(सम्यक्‌) चारित्र है। सम्यग्‌दन ही भक्ति मार्ग है, क्योकि भक्ति 
मे श्रद्धा का अश प्रधान हूँ और सम्यग्‌द्शन भी श्रद्धा रूप ही है। 
सम्यगज्ञान ही ज्ञानमार्ग है। इस प्रकार जेनदर्शन मे बरतलाय हुये 
मोक्ष के तीन साधन अन्य दर्शनो के सब साधनों का समुचय है । 


आत्मा स्वतन्त्र तत्त्व है--कर्म के सम्बन्ध मे ऊपर जो 
कुछ कहा गया हैँ, उसकी ठीक-ठीक सगति तभी हो सकती 
है, जब कि आत्मा को जड से अलग तत्त्व माना जाय । आत्मा 
का स्वतन्त्र अस्तित्वत्व इन सात प्रमाणो से माना जा सकता है - 
क-स्वसवेदन रूप साधक प्रमाण, ख-बाधक्र प्रमाण का अभाव, 
ग-निषेध से निषेध कर्त्ता की सिद्धि, घ-तकं, ड-द्ास्त्र व 
महात्माओ का प्रामाण्य, च-आधुनिक विद्वानों की सम्मति और 
छ-पुनर्जन्म । 


क. स्वसवेदन रूप साधक प्रमाण--यद्यपि सभी हेह- 
धारी अज्ञान के आवरण से न्यूनाधिक रूप मे घिरे हुए हैं और 
इससे वे कपने ही अस्तित्व का सन्देह करते है, तथापि जिस 
समय उनकी वुद्धि थोडी सी भी स्थिर हो जाती हैँ उस समय 
उनको यह स्करणा होती है कि 'में हे। यह स्फुरणा कभी नही 
होती कि “मैं नहीं हैं” । इससे उलटा यह भी निश्चय होता है 


कि मैं नहीं ह' यह बात नहीं । इसी बात को श्री शकराजाय्य ने 
भी कहाब्रद्य भाष्य १-१-१ मे कहा है-. 
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'सर्वों द्यात्माइस्तित्व प्रत्येति, न नाहमस्मीति * 

इसी निश्चय को स्वसवेदन आत्मनिश्चय कहते हैं । 

ख. वाधक प्रमाण का अभाव--ऐसा कोई प्रमाण नहीं 
हैं जो आत्मा के अस्तित्व का बाध (निषेध) करता हो । इस पर 
पद्मपि यह शका हो सकती हैं कि मन और इन्द्रियो के द्वारा 
आत्मा का ग्रहण न होना ही उसका वाध हैँ। परन्तु इसका 
समाधान सहज है । किसी विषय का प्रमाण वही माना जाता है 
जो उस विषय को जानने की शक्ति रखता हो और अन्य सब 
सामग्री मोजूद होने पर उसे ग्रहण कर न सके । उदाहरणार्थे-- 
आख, मिट्टी के घडे को देख सकती है, पर जिस समय प्रकाश, 
समीपता आदि सामग्री रहने पर भी वह मिट्टी के घडे को न 
देखे, उस समय ऊसे उस विषय की बाधक समझना चाहिये । 

इन्द्रिया सभी भोतिक है । उनकी ग्रहण शक्ति बहुत 
परिमित हैँ। वे भौतिक पदार्थों मे से भी स्थूल, निकटवर्ती और 
नियत विषयो को ही ऊपर ऊपर से जान सकती है । सूक्ष्म-दर्शन 
यन्त्र आदि साधनों की वही दा है । वे अभी तक भौतिक 
प्रदेश मे ही कार्यकारी सिद्ध हुये हैं ॥ इसलिये उनका अभौतिक- 
अमूर्त्त-आत्मा को जान न सकता वाघ नहीं कहा जा सकता 
मन, भोतिक होने पर भी इ द्वियो की अपेक्षा अधिक सामर्थ्यंवान्‌ 
हैँ सही, पर जब वह इन्द्रियो का दास बन जाता हैँ --एक के 

पीछे एक, इस तरह अनेक विपषयो में वन्दर के समान दौड़ 
लगाता फिरता हे-तव उसमे राजस व तामस वृत्तिया पैदा 
होती हैं । सात्विक भाव प्रकट होने नही पाता । यही बात गीता 
भ. २ प्लोक. ६७ में भी कही हुई है .- 
“इच्धियाणां हि चरतां यन्मनो5नुविधीयते । 
तदस्य हरति प्रज्ञा वायुर्नावमिवाम्भसि ॥! 
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आय आर यम हम कलह शिककिद लीक चल] 


इसलिये चचल मन मे आत्मा की स्फुरणा भी नहीं 
होती । यह देखी हुई बात है कि प्रतिविम्ब ग्रहण करने की 
शक्ति, जिस दर्पण में वर्तमान है वह भी जब मलिन हो जाता 
हैँ तब उसमे किसी वस्तु का प्रतिविम्ब व्यक्त नही होता । इससे 
यह बात सिद्ध है कि बाहरी विपयो मे दौड रूगाने वाले अस्थिर 
भन से आत्मा का ग्रहण न होना उसका बाघ नही, किन्तु मन 
की अशक्ति मात्र है ) 

इस श्रकार विचार करने से यह प्रमाणित होता हैँ कि 
मन, इन्द्रिया, सुक्ष्मदर्शक यन्त्र आदि सभी साधन भौतिक होने 
से आत्मा का निषेध करने की शक्ति नही रखते । 

गे निषेध से निषेध कर्त्ता की सिद्धि-कुछ लोग यह कहते हैं 
कि “हमे आत्मा का निश्चय नही होता, बत्कि कभी-कभी उसके 
अभाव की स्फुरणा हो आती है, क्यो कि किसी समय मन मे ऐसी 
कत्पना ह।। लगती हूँ कि मैं नही हूं! । इत्यादि” परन्तु जानना 
यह चाहिय्रे कि उनकी यह कब्पना ही आत्मा के अस्तित्व को 
सिद्ध करती है । क्योकि यदि आत्मा ही न हो तो ऐसी कल्पना 
का प्रादुर्भाव कंसे ? जो निषेध कर रहा है वह स्वय ही आत्मा है। 
इस वान को श्री शकराचार्य्य ने अपने त्रह्मसूत्र के भाष्य अ २पा 
र२ेअ श्सू ७ ४! भी कहा हैं --“य एव ही निराकर्त्ता तदेव ही 
तस्य स्वरपम्‌ । 

घ तक --यह भी आत्मा के स्वतन्त्र अस्तित्व की पुष्टि 
कई व दम है कि जगत में सभी बंदायों का विरोध 
हक अं है 258 जाता है। अन्ण्कार का बिरोधी प्रकाश । 
० बा 30 8 ० पक दुख । इसी तरह 
तेल जेट का विरोबी ह वही जल हीना याहिये । # जो 

है तह चेतन या आत्मा है। 
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कममीमिनिमिलिल लकी नशिकलसलशमिकीलक कक अल कनक जज क कक कक कक 3 नाना 


इस पर यह तक किया जा सकता है कि “जड, चेत्तन ये 
दो स्वतन्त्र विरोधी तत्त्व मानना उचित नही, परन्तु किसी 
एक ही प्रक,र के मूल पदार्थ मे जडत्व व चेतनत्व दोनो शक्तिया 
मानना उचित है । जिस समय चेतनत्व शक्ति का विकास होने 
लगता है-उसकी व्यक्ति होती है-उस समय जडत्व शक्ति 
का तिरोभाव रहता है। सभी चेतन शक्ति वाले प्राणी जड 
पदार्थ के विकास के ही परिणाम हैं । वे जड के अतिरिक्त अपना 
स्वतन्त्र अस्तित्व नही रखते, किन्तु जड़त्व शक्ति का तिरोभाव 
होने से जीवधारी रूप मे दिखाई देते ।' ऐसा ही मन्तव्य हेकल 
आदि अनेक पर्चिमीय विद्वानो का भी है। परन्तु उस प्रतिकूल 
तक का निवारण अशव्य नही है। 


यह देखा जाता है कि किसी वस्तु मे जब एक शक्ति का 
प्रादुर्भाव होता है तव उसमे दूसरी विरोधिनी भक्ति का तिरोभाव 
हो जाता है । परन्तु जो शक्ति तिरोहित हो जाती है वह सदा के 
लिये नही, किसी समय अनुकूल निमित्त मिलने पर फिर भी 
उमा प्रादुर्भाव हो जाता है। इसी प्रकार जो शक्ति प्रादु्भूत 
हुई होती है वहू भी सदा के लिए नही । प्रतिकूल निमित्त 
मिलते ही उसका तिरोभाव हो जाता है। उदाहरणार्थ पानी के 
अणुजी को लीजिये, वे गरमी पाते ही भाष रूप मे परिणत हो 





ब यह तके निमूछ या अप्रमाण नही, वल्कि इस प्रकार का तर्क 
घुद्ध बुद्धिपा चिन्‍्ट है। भगवान्‌ चुद्ध को भी अपने पूर्व जन्म में वर्थात्‌ 
भुभेप नामक ग्राह्मण के जन्म में ऐसा हो तक हुआ था। "यथा हि छोके 
दुवापस्तस पदिलरणणघूत सु नाम सत्यि, एवं भवे सति तप्पटिपक्लेन 
दिभवेनाप भवितस्थ यथा चू उप्हे सति तस्स वूपसमनूत सीतअपि 
रुपए, एवं रायाटीन अग्यीन चूपसमेल निब्दानेन[्प भवितव्य ।" 
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जाते है, फिर शैत्य आदि निमित्त मिलते ही पानी रूप मे वरसते 
है और अधिक शीतल प्राप्त होने पर द्रवत्व रूप को छोड बर्फ- 
रूप मे घनत्व को प्राप्त कर लेते है । 

इसी तरह यदि जडत्व-चेतनत्व दोनो शक्तियों को किसी 
एक मूल तत्त्वगत्त मान ऊँ, तो विकासबाद ही न ठहर सकेगा ! 
क्योकि चेतनत्व शक्ति के विकास कारण जो आज चेतन (प्राणी) 
समझे जाते है, वे ही सत्र जडत्व भक्ति का विकास होने पर फिर 
जड हो जायेंगे। जो पापाण आदि पदार्थ आज जड रूप में 
दिखाई देते है वे कभी चेतन हो जायेगे और चेतन रूप से 
दिखाई देने वाले मनुष्य, पशु पक्षी आदि प्राणी कभी जड़ रूप 
भी हो जायेगे। अतएवं एक-एक पदार्थ में जडत्व चेतनत्व दोनों 
विरोधिनी शक्तियो को न मानकर जड़ चेतन दो स्वतन्त्र तन्वों 
को ही मानना ठीक है । 

ड. शास्त्र व सहात्माओ का प्रामाण्य--अनेक पुरातन 
शास्त्र भी आत्मा के स्वतन्त्र अस्तित्व का प्रदिपादन करते है । 
जिन शास्त्रकारो ने बडी शान्ति व गम्भी रता के साथ आत्मा के 
विषय मे खोज की है, उनके शास्त्र गत अनुभव को यदि हम 
बिना ही अनुभव किये चपलता से यो ही हस दे तो, इसमे 
क्षुद्ता किस की ? आज कल भी अनेक महात्मा ऐसे देखे जाते 
है कि जिन्होंने अपना जीवन पवित्रता पूर्वक आत्मा के विचार 
मे ही बिताया। उनके शुद्ध अनुभव को हम यदि अपने अ्रान्त 
अनुभव के वर पर न माने तो इसमे न्यूनता हमारी ही है । 
पुरातन शास्त्र और वर्तमान अनुभवी महात्मा नि स्वार्थ भाव- 
से आत्मा के अस्तित्व को बतला रहे है। 
हक 292 वेज्ञानिकों की सम्मति--आज कल लोग 

। खुलासा करने के लिये बहुधा वैज्ञानिक 
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विद्वानों का विचार जानना चाहते है। यह ठीक है कि अनेक 
पद्चिमीय भौतिक-विज्ञान-विशारद आत्मा का नही मानते या 
उसके विषय में सदिस्ध है। परन्तु ऐसे भी अनेक धुरन्धर 
वैज्ञानिक है कि जिन्होने अपनी सारी आयु भौतिक खोज मे 
विताई है, पर उनकी हृष्टि भूतो से परे आत्मतत्त्व की ओर भी 
पहुँची है। उनमे से सर ऑलीवर छॉज और लॉड्ड केलविन, 
इनका नाम वेज्ञानिक ससार भे मशहूर है। ये दोनो विद्वान 
चेतन तत्त्व को जड से जुदा मानने के पक्ष मे हैं। उन्होंने जड- 
वादियो की युक्तियो का खण्डन बडी सावधानी से व विचार- 
सरणी से किया हैं। उनका मन्तव्य है कि चेतन के स्व॒तन्त्र 
अस्तित्व के सिवाय जीवधारियो के देह की विलक्षण रचना 
फ्िसी तरह बन नहीं सकती। वे अन्य भौतिकवादियो कि 
तरह मस्तिष्क को ज्ञान की जड नही समझते, किन्तु उसे ज्ञान 
के आविर्भाव का साधन मात्र समझते हैं। # 

डा जगदीशचन्द्र बोस जिन्होने सारे वैज्ञानिक ससार मे 
नाम प या है, उनकी खोज से यहा तक निश्चय हो गया है कि 
वनस्पतियों में भी स्मरण-घक्ति विद्यमान है। बोस महाणय ने 
भपने आविष्फारो से स्वतन्त्र आत्म-तत्त्व धानने के लिये वैज्ञा- 
निफ ससार को विवश किया है । 

छ&. पुनर्जन्म-अनेक प्रइन ऐसे है कि जिनका पूरा समा- 
घान पुनर्जन्म॑ माने विना नहीं होता । गन के आरम्भ से 
लेफ़र जन्म तक बालक को जो जो कप्ट भोगने पडते हैं, वे सव 
उस बालक की कृति के परिणाम है या उसके माता पिता की 
कृति के; ? उन्हे घालक की इस जन्म की कृति का परिणाम नहीं 
पह शसरते, बयोकि उसने गर्भावस्‍था मे तो अच्छा बुरा कुछ भी 
गम सही किया है । यदि मात्ता-पिता वी कृति का परिणाम 
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कहे तो भी असगत जान पडता है, क्योंकि माता पिता अच्छा 
या बुरा कुछ भी करे, उसफ्ा परिणाम बिना कारण बालक- 
को क्यो भोगना पड़े ? बालक जो कुछ सुख दुख भोगता है, 
हूं यो ही व्रिना कारण भोगता है, यह मानना तो अजान की 
पराकाण्ठा है, क्योकि बिना कारण किसी कार्य का होना 
असम्भव है | यदि यह॒क्रह्म जाय कि माता-पिता के आहार 
विहार का, विचार-व्यवहार का और शरीरिक-मानसिक अब- 
स्‍्थाओ का असर बालक पर गर्भावस्‍था से ही पड़ना शुरु 
होता है तो फिर भी सामने यह प्रश्न होता है कि बालक को 
ऐसे मात्रा पिता-पिता का सयोग क्यो हुआ ? और इसका क्या 
समाधान है कि कभी-कभी बालक की योग्यता माता-पिता से 
बिलकुल ही जुदा प्रकार की होती है | ऐसे अनेक उदाहरण देख 
जाते है कि मःता-पिता बिलकुल अपढ होते हैं और लडका पूरा 
शिक्षित बन जाता है। विशेष क्या ? यहा तक देखा जाता है कि 
किन्ही-किन्ही माता-पिताओ की रुचि, जिस वात पर विलकुलछ ही 
नहीं होती उसमे बालक मिद्धहस्त हो जाता है। इसका कारण 
वेवल आस-पास की परिस्थिति ही नहीं मानी जा सकती, क्यों 
कि समान परिस्थिति और वरावर देख भाल होते हुये भी अनेक 
विद्याथियों मे विचार व व्यवहार की भिन्नता देखी जाती है। 
यदि कहा जाय कि यह परिणाम बालक के अद्भुत ज्ञानततुओ- 
का है, तो इस पर यह शका होती है कि वालक का देह माता- 
पिता के शुक्रशोणित से बना होता है, फिर उनमे अविद्यमान ऐसे 
हे आल कप के विचार की छाया, सबत्‌ १९६! 
५ / १९६२ के मार्गंशीर्ष मास के और १९६५ के भाद्वपद 
सास के वसन्त' पत्र मे प्रकाशित हुई है । 
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भानततु वालक के मस्तिष्क मे आये कहा से ? कही-कही माता- 
पिता कीसी ज्ञान शक्ति वालक मे देखी जाती है सही, पर इसमे 
भी प्रथ्न है कि ऐसा सुयोग क्यो मिला ? किसी-किसी जगह 
यह भी देखा जाता है कि माता-पिता की योग्यता बहुत बढी- 
चढी होती है और उनके सो प्रयत्न करने पर भी लडका गवार 
ही रह जाता है । 
यह सवको विदित ही है कि एक साथ-युगलरूप से जन्मे 
हुये दो बालक भी समान नही होते । माता-पिता की देखभाल 
वरावर होने पर भी एक साधारण ही रहता है और दूसरा कही 
आगे बढ जाता है। एक का पिण्ड, रोग से नही छूटता और 
दूगरा वडे-बड़े कुश्ती वाजो से हाथ मिलता है । एक दीर्घ जीवी 
बनता है और दूसरा सो यत्न करने पर भी यम का अतिथि 
ब्रन जाता है। एक की इच्छा सबत होती है और दूसरे- 
वी असयत । 
जो शक्ति, महावीर मे, बुद्ध मे, शड्ूराचार्य्य मे थी, वह 
माता पिताओ मे न थी। हेमचन्द्राचार्य की प्रतिभा के कारण 
उनके माता-पिता नहीं माने जा सकते | उनके गुरु भी उनकी 
प्रतिभा के मुस्य कारण नही, क्योकि देवचन्द्रसूरि के हेमचन्द्राचार्य 
के सिवाय और भी जिष्य थे, फिर क्या कारण है कि दूसरे शिष्यो- 
गा नाम छोग जानने तक नहीं और हेमचन्द्राचायें का नाम 
इ्ना प्रसिद्ध है ? श्रीमती एनी विसेन्ट में जो विशिष्ट शक्ति 
ऐसी जाती है, वह उनके माता पित्ताओ मे न थी, और न उनकी 
पुत्री मे भी। बच्छा, और भी कुछ प्रामाणिक उदाहरण सुनिये - 
प्रकाश की खोज करने वाले डा. यग दो वर्ष की उम्र में 
पुस्तक फो बहुत अच्छी तरह बाच सकते थे । चार वर्ष की उम्र 
भैषे दो दफपे दारयन लद घुके थे । सात्त वर्ष की अवस्था में उन्होंने 
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गणित झास्त्र पढ़ना आरम्भ किया था और तेरहर वर्ष की 
अवस्था में छेटिन, ग्रीक, हिन्र्‌, फ्रेंच, उटालियन आदि भाषाएं 
सीख ली थी | सर विलियम रोवन हेमिल्ट ने तीन वर्ष की उम्र 
मे हिन्न, भापा सीखना आरग्भ किया और सात वर्ष की उम्र में 
उस भाषा में इतने निपुण हुये कि डब्डीन की ट्रीनिटी कालिज 
के एक फेलों को स्वीकार करना पडा कि कालेज के फेलो पद 
के प्राथियो मे भी उनके वरावर ज्ञान नही है और तैरह वर्ष की 
बय में तो उन्होने कम से कम तेरह भाषा पर अधिकार जमा 
लिया था । ई स १८९२ मे जन्मी हुई एक लडकी ई १९०२ 
मे, दस वर्य की अवस्था मे एक नाटक मण्डल में सम्मिलित हुई 
थी । उसने उस अवस्था में कई नाटक लिखे थे । उसकी माता 
के कथनानुसार वह पाच वर्ष की वय में कई छोटी-मोटी कविताए 
बना लेती थी। उसकी लिखी हुई कुछ कविताएं महारानी 
विक्टोरिया के पास थी । उस समय उस बालिका का अग्रे जी 
ज्ञान भी आइचर्यजनक था । वह कहती थी कि मै अग्न॑ जी पढी 

नही हूँ, परन्तु उसे जानतो जहर हूँ । 
उक्त उदाहरणो पर ध्यान देने से यह स्पष्ट जान पडता है 
कि इस जन्म म देखी जाने वाली सब विलक्षणताए न ॒तो वर्ते- 
मान जन्म की कृतिका ही परिणाम है, न माता पिता के केवल 
सस्कार का ही, और न केवल परिस्थिति का ही । इसलिये 
आत्मा के अस्तित्व की मर्यादा को गर्भ के आरम्भ से और भी 
पा है । वही पूर्व जन्म है। पूर्व जन्म में इच्छा या 

प्रवत्ति द्वारा उ 

मम की 2 हो उन्ही के आधार पर 
पता जि व गज का सुसंगत समाधान 
क वल से अनेक पूर्व जन्म की एक पूवे जन्म सिद्ध हुआ, उसी 
पूर्व जन्म को परम्परा सिद्ध हो जात्ती है। क्योकि 


हे 
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भपरिमित ज्ञान-शक्ति एक जन्म के अभ्यास का फल नही हो 
सक्कता | इस प्रकार आत्मा, देह से जुदा अनादि सिद्ध होता 
है। अनादि तत्त्व का कभी नाश नही होता, इस सिद्धात को 
सभी दार्शनिक मानते हैं। गीता मे भी कहा है-- 
“नासतों विद्यते भावों नाभावो विद्यतीे सत ।॥ २-२६ 

इतना ही नही, वल्कि वर्तमान शरीर के बाद आत्मा का 
अस्तित्व माने विना अनेक प्रश्न हल ही नही हो सकते । के 

बहुत लोग ऐसे देखे जाते हैं कि वे इस जन्म मे तो प्रामा- 
णिक जीवन वितते हैं, परन्तु रहते हैं दरिद्री। और ऐसे भी 
देबे जाते हैं कि जो न्‍्याय, नीति और घर्मका नाम सुनकर 
चिदते हैं, परन्तु होते हैँ वे सव॒ तरह से सुखी । ऐसी अनेक 
व्यक्तिय मिल सकते हैं, जो है तो स्वय दोषी, और उनके 
दोषों का-अपराधो का-फल भोग रहे हैं दूसरे, । एक हत्या 
करता है और दूसरा पकडा जाकर फासी पर लटकाया जाता 
है । एक करता है चोरी और पकडा जाता है दूसरा । अब 
एम पर विचार करना चाहिये कि जिनको अपनी अच्छी या 
बुरी झृति का बदला इस जन्म में नहीं मिला, उनकी कृति क्‍या 
यो ही विफल हो जायगी ? यह कहना कि कृति विफल नहीं 
शेती, यदि कर्ता को फल नहीं मिला तो भी उसका असर 
समाज फे या देश के अन्य लोगो पर होता ही है, सो भी ठीक 
नर । बयोकि मनुष्य जो कुछ वररता है वह सब दूसरी के लिये 
ही नहीं। रात-दिन परोपकार करने मे निरत महात्माओ की भी 
एटा, दूसरो की भलाई करने के निमित्त से अपना परमात्मत्व 
अवद करने की ही रहती है । विदव की व्यवस्था में इच्छा का 
दम झा स्थान है। ऐसी दक्षा मे वर्तमाव देह के साथ इच्छा 
ह फ्रप रा भा नाश मान जेना युक्तितगत नहीं । मनुष्य अपने 
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जीवन की आखिरी घडी तक ऐसी ही कोशिश करता रहता है 
जिससे कि अपना भरता हो। यह नहीं कि ऐसा करने वाले 
सब भ्रान्त ही होते है। बहुत आगे पहुचे हुये स्थिरचित्त व 
शान्त प्रज्ञावान्‌ योगी भी इसी विचार से अपने साधन को सिद्ध 
करने की चेष्टा मे लगे रहते है कि इस जन्म मे नही तो दूसरे मे 
ही सही, किसी समय हम परमात्मभाव को प्रकट कर ही लेगे। 
इसके सिवाय सभी के चित्त मे यह स्फुरणा हुआ करती है कि 
मैं वरावर कायम रहूँगा। शरीर, नष्ट होने के वाद चेतन का 
अस्तित्व यदि न माना जाय तो व्यक्ति का उहंब्य कितना 
सकुचित बन जाता है और काये क्षेत्र भी किदना अल्प रह 
जाता है ? औरो के लिये जो कुछ किया जाय परन्तु वह अपने 
लिये किये जाने वाले कामो के वरावर हो नही सकता । चेतन की 
उत्तर मर्यादा को वर्तमान देह के अन्तिम क्षण तक मान लेने से 
व्यक्ति को महत्वाकाक्षा एक तरह मे छोड देनी पडती है।इस 
जन्म मे नही तो अगले जन्म मे सही, परन्तु मै अयना ड्दं द्य 
अवश्य सिद्ध करू गा, यह भावना मनुप्य के हृदय मे जितना वल 
प्रकटा सकती है, उतना बल अन्य कोई भावना नही प्रकटा 
सकती । यह भी नही कहा जा सकता कि उक्त भावना मिथ्या 
है, क्योकि उसका आविर्भाव नैसशशिक और स्वंविदित 8] 

विकासवाद भले ही भौतिक रचनाओ को देखकर जड तत्त्वो- 
पर खडा किया गया हो, पर उसका विपय चेतन भी बन 
सकता है। इन सब वातो पर ध्यान देने से यह माने विना 

सतोप नही होता कि चेतन एक स्वतन्त्र तत्त्व है। वह जानते 

गा "कक हे करता बा फल उसे 

मना पडता है | बुद्ध हे हैः 000, 
५ पर 5 उद्ध भगवान्‌ ने भी पुनर्जन्म माना है। 
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पवका निरीग्वरवादी जर्मन पण्डित निट्शे, कर्म चक्रक्ृत्‌ पूर्वजन्म 
को मानता है । यह पुनर्जन्म का स्वीकार आत्मा के स्वतन्त्र 
जस्नित्व को मानने के लिये प्रवल प्रमाण है । 
कर्म -पत्व के विषय में जनदर्शन की विशेषता--जैनदर्णन 
में पर3त कम की वध्यमान, सत्‌ और उदयमान, थे तीन अव- 
स्थाये मानी हुई है। उन्हें क्रमश बनन्‍्च, सत्ता और उदय कहते 
। जनेतर दशनों में भी कर्म झी उन अवस्थाओ का वर्णन है । 
उनमें वब्यमान कर्म को 'क्रियमाण' सत्कर्म को 'सचित” और 
उम्यमान फर्म को 'प्रारब्अ' कहा हूँ । किन्तु जनशास्त्र मे ज्ञाना- 
बरणीव जादि रूप से कम के ८ तथा १४८ भेटों में वर्गीकरण 
किया है और हसके हारा ससारी आत्मा की अनुभव सिद्ध 
मित्-तित्ष अयस्थाओं का जैसा झुलासा किया गया हैं, वेसा 
फिसी थी जैनेसर दर्शन में नहीं हैं। पातञ्जल दद्वंन में कर्म के 
जाति, जायू और भोग, थे तीत तरह के विपाक बतलाये हैं, 
परन्तु जनदर्शन में कम के सम्बन्ध में किये गये विचार के सामने 
यह पर्न नामसान का है । 
आत्मा के सब कम का व 4 कंस होता है ? किन-किन 
पारणा में होता है ? क्रिस कारण से कर्म में वैसी शक्ति पैदा 
गज हैं? के, अधिके से अधिक और कम से कम कितने 
समय तझ् आत्मा के साथ लगा रह सकता हूँ ? आत्मा के साथ 
लगा एज नी गर्म, रिउने समय तक विपाक देने में असमर्थ 
। विषा 7 वा नियत समस भी बदला जा सकता हूँ या नही * 
कार सपा ज्ञा राणा हैं तो उसके लिपे कंसे आत्मपरिणाम 
एपरिप्यत के ? एक गम, जन्य कमंरप याब बने सकता हूँ ? 
इसको ऊयक्नाशन तीज-मन्द शक्तिया विस प्रकार ददली जा 
परुता / 6 म० में घिपाक देने यारण छमे पहठे ही कव और 
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किस तरह भोगा जा सकता हैं ? कितना भी वरावान्‌ कर्म 
क्यों न हो, पर उसका बिपाक खघुद्ध आत्मिक परिणामों से 
कंसे रोक दिया जाता है ? कभी-कभी आत्मा के शतज प्रयत्त 
करने पर भी कर्म, अपना बिपाफ बिना भोगवाये नहीं छूटता ? 
आत्मा, किस तरह कर्म का कर्त्ता और किस तरह भोक्ता है ? 
इतना होने पर भी वस्तुत आत्मा में कर्म का कर्तृ त्व और 
भोकतृत्व किस प्रकार नहीं है ”? सक्‍्लेशरूप परिणाम अपनी 
आकर्षण शक्ति से आत्मा पर एक प्रकार की सूक््म रज का पटल 
किस तरह डाल देते है ? आत्मा वीयं-गक्ति के आविर्भाव 
के द्वारा इस सूक्ष्म रज के पटल को किस तरह उठा फंक देता 
है ? स्वभावत शुद्ध आत्मा भी कर्म के प्रभाव से किस-किस 
प्रकार मलिन-सा दीखता है ” और वाह्य हजारो आवरणो के 
होने पर भी आत्मा अपने शुद्ध स्वरूप से च्युत किस तरह नही 
होता ? वह अपनी उत्क्रान्ति के समय पूर्वबद्ध तीन कर्मो को 
भी किस तरह हटा देता है ” वह अपने मे वर्त्तमान परमांत्म- 
भाव को देखसे के लिये जिस समय उत्सुक होता है उस समय 
उसके और अन्तरायभूत कर्म के बीच कंसा इन्द्र (बुद्ध ) 
होता है ? अन्त मे वीर्यवान्‌ आत्मा किस प्रकार के परिणामों से 
बलवान्‌ कर्मो को कमजोर करके अपने प्रगति-मार्ग को 
निष्कण्टक करता है? शुद्ध आत्म स्थल मे वर्तमान परमात्मदेव का 
साक्षात्कार कराने मे सहायक परिणाम, जिन्हे “अपूर्वकरण' 
तथा “अनिवृत्तिकरण” कहते है, उनका क्‍या स्वरूप है ? जीव 
अपनी शुद्ध-परिणाम-तरगमाला के वैद्य तिक यन्त्र से कर्म के 
पहाड़ो को किस कदर चुर-चूर कर डालता है ? कभी-कभी 
गरुलाट खाकर कर्म ही, जो कुछ देर के लिये दबे होते है, वे ही 
प्रगतिशील आत्मा को किस तरह नीचे पटक देते है हा कौन- 
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“२ कर्म, वन्‍्ध की व उदय की थपेक्षा आपस मे विरोधी हैं ? 
किस कर्म का वन्‍्ध किस अवस्था मे अवश्यम्भावी और किस 
अवस्था मे अनियत है ? किस कर्म का विपाक किस हालत तक 
नियत और किस हालत में अनियत है ?'आत्म सम्बन्ध अती- 
न््रिय कर्मराज किस प्रकार की आकर्षण शक्ति से स्थल 
पुदुगलो को खीचा करती है और उनके द्वारा शरीर, मन, 
सृक्ष शरीर आदि का निर्माण किया करती है ? इत्यादि 
सस्यातीत प्रदन, जो कर्म से सम्बन्ध रखते हैं,, उनका सयुक्तिक, 
विस्तृत व विशद खुलासा जैनकर्म साहित्य के सिवाय अन्य 
किसी भी दर्शन के साहित्य से नही किया जा सकता। यही 
कर्म तत्त्व के विषय मे जैनदर्शन की विभेषता है । 

प्रन्य-परिचय--ससार में जितने प्रतिष्ठित सम्प्रदाय 
(धमंसस्थाए) है, उन सबका साहित्य दो विभागों मे विभाजित 
है -तत्त्वज्ञान और आचार-क्रिया । ' 

ये दोनो विभाग एक दूसरे से विलकुल ही अलग नही है । 
उनका सम्बन्ध वसा ही है जैसा घरीर मे नेत्र और हाथ पैर 
भादि अन्य अवयवो का । जैन सम्प्रदाय का साहित्य भी तत्त्व- 
गान और आचार, इन दो विभागों मे बटा हुआ है। यह ग्रन्थ 
पहले विभाग से सम्बन्ध रखता है, अर्थात्‌ इसमे विधिनिषेधा- 
'मक फ्रिया का वर्णन नही है, किन्‍्नु इसमे वर्णन है तत्त्व का | 
पी तो जैनदर्णन में अनेक तत्वों पर विविध दृष्टि से विचार 
दिया है, पर इस ग्रन्थ मे उन सबका वर्णन नही है। इसमे 
न कर कमृतत््व का वर्णन है। आत्मवादी सभी दर्शन 
किसी मे 3 ज रुप में कर्म को मानते ही है, पर जैन दर्शन इस 
पा थे भे धपनी असाधारण विशेषता रखता है अथवा यो 
या रिकमंतरद के विचार-प्रदेन से जैन दर्शन अपना सानी 
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नहीं रगाता, उसलिये इरा ग्रन्य को जन दर्शन की विशेषता का 
या जैनदर्शन के तिचारणीग तत्त्व का ग्रन्थ कहना उचित है । 

विशेष परिचय--उस ग्रन्थ का अधिक परिचय करने 
के लिए इसके नाम, विपय, वर्ण तक्रम, रचना का मूलाधार, परि- 
माण, भाषा, ऊर्त्ता आई अनेक वातों की ओर ध्यान देना 
जरूरी है । 

नाम--इस ग्रन्थ के 'कर्मविपाक' और 'प्रथम कमंग्रन्थ' 
इन दो नामों में से पहला नाम तो विपयानुरूप है तथा उसका 
उल्लेख स्वय ग्रन्यकार ने आदि में “कम्मविवाग समासओं 
बुच्छ” तथा अन्त में “इ अ कम्मविवागो5य” इस कथन से 
स्पष्ट ही कर दिया है। परन्तु दूसरे नाम का उल्लेख कही भी 
नही किया है । वह नाम केवल इसा5ए प्रचलित हो गया हे 
कि कर्मस्‍्तव आदि अन्य कर्मविषयक ग्रन्थों से यह पहला है 
इसके विना पढे कर्मस्तव आदि अगले प्रकरणों मे प्रवेश ही नहीं 
हो सकता । उिछला नाम इतना प्रसिद्ध है कि पढने-पढाने वाले 
तथा अन्य लोग प्राय उसी नाम से व्यवहार करते है। पहला 
कर्मग्रन्य, इस प्रचलित नामसे मूल नाम यहा तक अप्रसिद्धसा 
हो गया है कि कर्मविपाक कहने से बहत लोग कहने वाले का 
आशय ही नहीं समझते । यह वात इस प्रकरण के विषय मे ही 
नही, वल्कि कमंस्तव आदि अग्रिम प्रकरणों के विषय मे भी 
बरावर लागू पडती है । अर्थात्‌ कर्मस्तव, बन्धस्वामित्व, पड- 
शीतिक, शतक ओर सप्तति का कहने से क्रमश दूसरे, तीसरे, 
चौथे, पाचवे और छठे प्रकरण का मतलब बहुत कम लोग 
समझग़, परन्तु दूसरा, तीसरा, चौथा पाचवा और छठा कर्म- 
ग्रल्थ कहने से सब लोग कहने वाले का भाव समझ लेगे । 

विषय--इस ग्रन्थ का विषय कर्मतत्त्व है, पर इसमे कर्म 
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मे सम्बंध रखने वाली अनेक बातों पर विचार न करके प्रकृंति- 
अब पर ही प्रधानतया विचार किया है, अर्थात्‌ कर्म की सब 
प्रकृतियों का विपाक ही इसमे मुख्यतया वर्णन किया गया है। 
इसी धभिप्राय से इसका नाम भी 'कर्मविपाक' रक्‍्खा गया है । 

वर्णन-क्रम--इस ग्रन्थ में सबसे पहले यह दिखाया है 
कि कर्मेवन्‍्ध स्वाभाविक नहीं, किन्तु सहेतुक है। इसके बाद 
कर्म का स्वरुप परिपूर्ण जनाते के लिये उसे चार अशो मे विभा- 
जित किया है-प्रकृति, स्थिति, रस और. प्रदेश | इसके बाद 
जाठ प्रकृतियों के नाम और उनके उत्तर भेदों की सख्या बताई 
गई है। अनन्तर ज्ञानवरणीय कर्म के स्वरूप को हृष्ठात, कार्ये 
और कारण द्वारा दिखलाने के लिये प्रारम्भ मे ग्रल्यकार ते ज्ञान- 
का निरुपण किया है। ज्ञान के पाच भेदो को और उनके अवा- 
न्तर भेदों को सज्ेप मे, परन्तु तत्त्व रूप से दिखाया है। ज्ञान का 
निरूपण करके उसके आवरणभूत कम का दृष्टान्त हारा उद्घा- 
टन ( युलासा ) किया है । अनन्तर दर्शनावरण कर्म को 
सशन्त द्वारा समज्ाया है । पीछे उसके भेदों को दिखलाते हुये 
इन धढ्व का बर्थ बतलाया है । 

दर्शनावरणीय कर्म के भेदों में पात्र प्रकार की निद्राओ 
पा सर्यानुभवसिद्ध स्वरूप, सक्षेप मे, पर बड़ी मनोरजकता से 
दणन विया है । इसके वार क्रम से सुखदु खजनक वेदनीयकर्म, 
सद्िश्शत ओर सच्चारित के प्रतिवन्‍्धक मोहनीयकर्म अक्षय जीवन- 
पे गिशेपी आयुकर्म, गति, जाति जादि अनेक अवस्थाओं के 
जना मासकर्म, उच्चनीचगोत्रजनक ग्रोत्रकर्म और लाभ आदि 
मे इबायर फरने वाले अन्तराय कर्म का तथा उन प्रत्येक कर्म के 
नठी गा थोड़े में, किन्तु अनुमव्तिद्ध वर्णन किया है। अन्त से 
आरर उस के बारण को दिखाकर प्रन्य समाप्त किया है। 
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इस प्रकार इस ग्रन्थ का प्रधान विपय कर्म का ब्रिपाक है, तथापि 
प्रसगवश इसमे जो कुछ कहा गया है, उस सबको सक्षेप में 
पाच विभागों मे वाट सकते है -- 
१-प्रत्येक कर्म के प्रकृति आदि चार अको का कथन, 
२-कर्म की मूल तथा उत्तर प्रक्ृतिया, ३-पाच प्रकार के ज्ञान 
और चार प्रकार के दर्शन का वर्णन, ४-सब प्रक्ृतियो का 
दृष्टान्तपूर्वक कार्य-कथन, ५-सब प्रकृतियों के कारण का कथन । 
आधार-यो तो यह ग्रन्थ कर्मप्रकृति, पच्रसग्रह आदि 
प्राचीनतर ग्रन्थो के आधार पर रचागया है, परन्तु इसका साक्षात्‌ 
आधार प्राचीन कर्मविपाक है, जो श्री गर्ग ऋषि का बनाया 
हुआ है। प्राचीन कर्मग्रन्थ १६६ गाथाप्रमाण होने से पहले 
पहल कर्मशास्त्र मे प्रवेश करने वालो के लिये बहुत विस्तृत हो 
जाता है, इसलिये उसका सक्षेप केवल ६१ गाथाओ में कर दिया 
गया है। इतना सक्षेप होने पर भी इसमे प्राचीन कर्मविपाक 
की खास व तात्त्विक बात कोई भी नही छूटी है। इतना ही 
नही, वल्कि सक्षेप करने मे ग्रन्थकार ने यहा तक ध्यान रक्‍्खा 
है कि कुछ अति उपयोगी नवीन विषय, जिनका वर्णन प्राचीन 
कर्मविपाक में नही है, उन्हे भी इस ग्रन्थ मे दाखिल कर 
दिया है। उदाहरणार्थ-श्र्‌ तज्ञान के पर्याय आदि २० भेद 
तथा आठ कर्मप्रकृतियों के बच्ध के हेतु, प्राचीन कर्मविपाक 
मे नही है, पर उनका वर्णन इसमे है । सक्षेप करने मे ग्रस्थकार 
ने इस तत्त्त की ओर भी ध्यान रक्खा है कि जिस एक बात 
का वर्णन करने से अन्य बाते भी समानता के कारण सुगमता से 
समझी जा सके वहा उस बात को ही वतलछाना, अन्य को नही ! 
इसी अभिप्नाय से, प्राचीन कर्मविपाक मे जैसे प्रत्येक मूल या 
उत्तर प्रकृति का विपाक दिखाया है वेसे इस ग्रन्थ मे नही 
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दिखाया है । परन्तु आवश्यक वक्तव्य में कुछ भी कमी नहीं की 
गई है । इसी से इस ग्रन्थ का प्रचार सर्वसाधारण हो गया है । 
इसके पढने वाले प्राचीन कर्मविषाक को बिता टीका-टिप्पण के 
अनायास ही समझ सकते हैं। यह ग्रण्य संक्षेप रूप से होने से 
मव़ों मुख-पाठ करने मे व याद रखने मे वडी आसानी होती 
है। इसी से प्राचीत कर्म विपाक के छप जाने पर भी इसकी चाह 
और मांग में बुछ भी कमी नहीं हुई है। इस कर्मविपाक की 
अपेक्षा प्राचीन कर्मविपाक वडा है सही, पर वह भी उससे पुरातन 
ब्रन्य का सक्षेप ही है, यह वात उसकी आदि मे वर्तमान “बोच्छ 
कम्मविवाण ग्रुरुबइद्ु समासेण ” इस वावय से स्पष्ट हैं। 

भाषा-यह्‌ कम ग्रन्य तथा इसके आगे के अन्य सभी 
फ्रमग्रन्थ मूल प्राकृत भाषा में हैं । इनकी टीका सस्कृत मे है। 
मूछ गायाए ऐसी सुगम भाषा में रची हुई है कि पढने वालो 
को थोडा बहुत संस्कृत का वोध हो और उन्हे कुछ प्राकृत के 
निमय समझा दिये जाय तो वे मूल गाथाओ के ऊपर से ही 
विधय पत्र परिज्ञान कर सकते है। सस्क्ृत टीका भी वडी विशद 
भाषा में खुला से के साथ लिखी गई है, जिससे जिश्नासुओ को 
रिश्ने में दरत सुगमता होती है । 


ग्रन्यकारकी जीवनी 


हे समप-प्रस्तुत ग्रन्य के कर्ता श्री देवेन्द्रसूरिका समय 
पक्रम पते १३ वी घताब्दी फा अन्त और चौदह वी शताब्दी का 
भारण्भ है | उनका उ्यर्गवास थि से १३३७ में हुआ, ऐसा 
उैल्प गुयरविशी के १७४ यें इ्लोक मे स्पष्ट है, परन्तु उनके 
“मे, पका, मूरिपद जादि फे समय का उल्लेख कही नहीं 
मिगता, मथापि यर जान पटता है दि; १२८७ में श्री जगच्चन्द्र 
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इस प्रकार इस ग्रन्थ का प्रधान विपय कर्म का विपाक है, तथापि 
प्रसगवश इसमे जो कुछ कहा गया है, उस सबको संक्षेप मे 
पाच विभागो मे वाट सकते है -- 
१-प्रत्येक कर्म के प्रकृति आदि चार अको का कथन, 
२-कर्म की मुल तथा उत्तर प्रक्ृृतिया, ३-पाच प्रकार के ज्ञान 
ओऔर चार प्रकार के दर्शन का वर्णन, ४-सब प्रक्ृतियो का 
दृष्टान्तपूर्वक कार्य-कथन, ५-सब प्रकृतियों के कारण का कथन । 
आधार-यो तो यह ग्रन्थ कर्मप्रकृति, पत्रसग्रह आदि 
प्राचीनतर ग्रन्थो के आधार पर रचागया है, परन्तु इसका साक्षात्‌ 
आधार प्राचीन कर्मविपाक है, जो श्री गर्गंकछूपि का बनाया 
हुआ है। प्राचीन कर्मग्रन्थ १६६ गाथाप्रमाण होने से पहले 
पहल कर्मशास्त्र मे प्रवेश करने वालो के लिये बहुत विस्तृत हो 
जाता है, इसलिये उसका सक्षेप केवल ६१ गाथाओ में कर दिया 
गया है। इतना सक्षेप होने पर भी इसमे प्राचीन कर्मविपाक 
की खास व तात्त्विक बात कोई भी नही छूटी है। इतना ही 
नही, बल्कि सक्षेप करने मे ग्रन्थकार ने यहा तक ध्यान रक्‍्खा 
है कि कुछ अति उपयोगी नवीन विपय, जिनका वर्णन प्राचीन 
कर्मविपाक में नही है, उन्हे भी इस ग्रन्थ मे दाखिल कर 
दिया है। उदाहरणार्थ-श्र्‌ तज्ञान के पर्याय आदि २० भेद 
तथा आठ कर्मप्रकृतियों के बन्ध के हेतु, प्राचीन कर्मविपाक 
में नहीं है, पर उनका वर्णन इसमे है। सक्षेप करने मे ग्रन्थक्रार 
ने इस तत्त्व की ओर भी ध्यान रकखा है कि जिस एक बात 
का वर्णन करने से अन्य बाते भी समानता के कारण सुगमता से 
समझी जा सके वहा उस वात को ही बतलाना, अन्य को नही | 
से 5 से, प्राचीन कर्मविपाक में जैसे प्रत्येक मूल या 
उत्तर प्रक्रति का विपाक दिखाया है वेसे इस ग्रन्थ मे नहीं 
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दिखाया है। परन्तु आवश्यक वक्तव्य में कुछ भी कमी नही की 
गई है। इसी से इस ग्रल्थ का प्रचार सवेसाघारण हो गया है। 
इसके पढने वाले प्राचीन कर्मविपाक को बिना टीका-टिप्पण के 
अनायास ही समझ सकते है। यह ग्रथ्थ सक्षेप रूप से होने से 
सवको मुख-पाठ करने मे व याद रखने मे बडी आसानी होती 
है। इसी से प्राचीत कर्म विपाक के छप जाने पर भी इसकी चाह 
और माग मे कुछ भी कमी नहीं हुई है। इस कर्मविपाक की 
अपेक्षा प्राचीन कर्मविपाक वडा हैँ सही, पर वह भी उससे पुरातन 
ग्रन्थ का सक्षेप ही है, यह वात उसकी आदि में वरतेमान “वोच्छ 
कम्मविवाग गुरुवइटु समासेण” इस वाक्य से स्पष्ट हे। 

भाषा-यह कम ग्रन्थ तथा इसके आगे के अन्य सभी 
कमंग्रन्य मूल प्राकृत भाषा मे हैं । इनकी टीका सस्क्ृत मे है। 
मूल गायाए ऐसी सुगम भाषा मे रची हुई है कि पढने वालो 
को थोडा बहुत सस्क्ृत का बोध हो और उन्हे कुछ प्राकृत के 
निमय समझा दिये जाय तो वे मूल गाथाओ के ऊपर से ही 
विपय का परिज्ञान कर सकते हैं । सस्क्ृत टीका भी बडी विशद 
भाषा में खुला से के साथ लिखी गई है, जिससे जिज्ञासुओ को 
पढने मे बहुत सुगमता होती है । 


ग्रन्यकारकी जीवनी 


समय-प्रस्तुत ग्रन्थ के कर्ता श्री देवेन्द्रसूरिका समय 
वक्रेम की १३ वी शताब्दी का अन्त और चौदह वी शताब्दी का 
आरमस्भ है। उनका स्वगंवास वि स १३३७ में हुआ, ऐसा 
उल्लेख गुर्वावली के १७४ वे इलोक मे स्पष्ट है, परन्तु उनके 
जम्म, दीक्षा, सूरिपद आदि के समय का उल्लेख कही नहीं 


मिलत।, तथापि यह जान पडता है कि १२८५ मे श्री जगच्चन्द्र 
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सूरि ने तपागच्छ की स्थापना की, तत्र वे दीक्षित हुए होगे। 
क्योकि गच्छस्थापना के बाद श्री जगच्चन्द्रसूरि के द्वारा ही श्री 
देवेन्द्सूरि और श्री विजयचन्द्रसूरि को सूरिपद दिये जाने का 
वर्णन गुर्वावली के १०७ वे इलोक में है। यह तो मानना ही 
पडता है कि सूरिपद ग्रहण करने के समय श्री देवेन्द्रसूरि वय, 
विद्या और सयम से स्थविर होगे । अन्यथा इतने ग्रुरुतर पद का 
और खास करके नवीन प्रतिप्ठित किये गये तपागच्छ के 
नायकत्व का भार वे कंसे सम्हाल सकते ? 

उनका सूरिपद वि स १२८५ के बाद हुआ । सूरिपद का 
समय अनुमान वि स १३०० मान लिया जाय, तव भी यह 
कहा जा सकता है कि तपागच्छ की स्थापना के समय वे नव- 
दीक्षित होगे । उनकी कुल उम्र ५० या ५२ वर्ष की मान ली 
जाय तो यह सिद्ध है कि वि स १२७५ के लगभग उनका 
जन्म हुआ होगा । वि स १३०२ मे उन्होने उज्जयिनी मे श्रेष्टि 
बर जिनचन्द्र के पुत्र वीरववल को दीक्षा दी, जो आगे विद्या- 
नन्‍्दसूरि के नाम से विख्यात हुये । उस समय देवेन्द्रसूरि की 
उम्र २५-२७ वर्ष की मान ली जाय तब भी उक्त अनुमान की 
१२७५ के लगभग जन्म होने की पुष्टि होती है। अस्तु, जन्म 
का, दीक्षा का तथा सूरिपद का समय निश्चित न होने पर भी 
इस बात में कोई सदेह नही है कि वे विक्रम की १३ वी शताब्दी 
के अत में तथा चौदह बी शताब्दी के आरम्भ में अपने अस्तित्व 
में भातवर्ष की, और खासकर गुजरात तथा मालवा की शोभा 
बढा रहे थे । 
मी 78499 जाति आदि-श्री देवेद्रसूरि का जन्म किस 
देश मे, किस जाति और किस परिवार मे हुआ ? इसका कोई 
प्रमाण अब तक नहीं मिला । गुर्वावठली के पृष्ठ १०७ से आगे 
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उनके जीवन का वृत्तान्त है, पर वह है वहुंत सक्षिप्त 
उसमे सूरिपद ग्रहण करने के वाद की बातो का उल्लेख है, अन्य 
बातो का नहीं । इस लिये उसके आधार पर उनके जीवन के 
सम्बन्ध मे जहा कही उल्लेख हुआ है वह अधूरा ही है। तथापि 
गुजरात और मालवा मे उनका अधिक विहार, इस अनुमान 
की सूचना कर सकता है कि वे गुजरात या मालवा में से 
किसी देश मे जन्मे होगे । उनकी जाति और माता-पिता के 
सम्बन्ध में तो साधन-अभाव से किसी प्रकार के अनुमान को 
अवकाश्ष ही नही है । 

विदत्ता और चारित्रतत्परता--श्री देवेच्रसूरिजी जेन 
शास्र के पूरे विद्वान थे, इसमे तो कोई सन्देह नहीं; क्योकि इस 
वात की गवाही उनके ग्रन्थ ही दे रहे हैं।अब तक उनका 
बनाया हुआ एसा कोई ग्र थ देखने मे नही आया, जिसमे उन्होंने 
स्वतन्त्र भाव से षड्दर्शन पर अपने विचार प्रकट किये हो, 
परल्तु गुर्वावली के वर्णन से पता चलता है कि वे पड्दरशशन के 
मामिक विद्वान्‌ थे और इसीसे मत्रीश्वर वस्तुपाल तथा अन्य २ 
विद्वात्‌ उनके व्यास्थान मे आया करते थे। यह कोई नियम 
नहीं है कि जो जिस विपय का पण्डित हो, वह उस पर प्रथ 
लिमे ही । कई कारणों से ऐसा नहीं भी हो सकता, परन्तु 
श्री देवेद्रसूरि का जेनागमविषयक ज्ञान हृदयस्पर्णी था, यह बात 
अस॒स्दिः्ध है। उत्होने पाँच कर्मग्रन्य, जो - 'नवीन कर्मग्रन्थ' के 
नाम से प्रसिद्ध हैं ( और जिन से से यह पहला है ) सटीक से 
है। टीका इतनी विशद और सप्रमाण है कि उसे देखने के बाद 
शदोन कर्मग्रन्य या उसकी टीकाये देखने 


3 की जिज्ञासा एक 
दर से शात हो जाती है । उनके सस्कृत तथा प्राकृत भाषा से 
रदे हुये अेकः ग्रथ इस बात की स्पष्ट 


सूचना करते हैं 
सन्इत भाकृत भाषा के प्रखर पण्डित थे | हज 
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श्री देवेन्द्रयूरि केवल विद्वाच्‌ ही न थे, किन्तु वे चारित्र- 
धर्म मे बडे दृ थे । इसके प्रमाण मो इतना ही कहना पर्याप्त है 
कि उस समय क्रियाणिथिलता को देखकर श्रीजगच्चन्द्रसूरि ने वडे 
पुरुषार्थ और नि सीम त्याग से, जो क्रियोद्वार किया था, उसका 
निर्वाह श्री देवेनद्धसूरि ने ही किया | यद्यपि श्री जगच्चन्द्रसूरि ने 
श्री देवेन्द्रसूरि तथा श्री विजयचन्द्रसूरि दोनो को आचार्य पद- 
पर प्रतिष्ठित किया था, तथापि गुरु के आरम्भ किये हुये क्रियो- 
द्वारके दुर्धर कार्य को श्री देवेन्द्रसुरि ही सम्हाल सके | तत्कालीन 
शिथिलाचाय्यौ का प्रभाव उन पर कुछ भी नही पडा । इससे 
उलटा श्री विजयचन्द्रसुरि, विद्वाचु होने पर भी प्रमाद के-चग्रुल मे 
फस गये और शिथिलाचारी हुये । (ग्रुवाविली पद्य १२२ से आगे) 
अपने सहचारी को शिथिल देख, समझाने पर भी उनके न 
समझने से अन्त मे श्री देवेन्द्रसूरि ने अपनी क्रियारुचि के कारण 
उनसे अछरूग होना पसद किया । इससे यह बात साफ प्रमाणित 
होती है कि वे बडे हृढ मन के और गुरु भक्त थे । उनका हृदय 
ऐसा सस्कारी था कि उसमे ग्रुण का प्रतिबिम्ब तो झीघ्र पढ़ 
जाता था, दोप का नही, क्योकि १० वी ११५ वी १२ वी, १३ वी 
शताब्दी मे जो ब्वेताम्बर तथा दिगम्बर के अनेक असाधारण 
विद्वान हुये, उनकी दिद्वत्ता, ग्रन्थनिर्माणपठुता और चारित्रप्रि- 
# उदाहरणार्थं--श्री गर्गऋषि, जो दशवी शताब्दी मे हुये, 
उनके कर्म विपाक का सक्षेप इन्होने किया। श्री नेमिचन्ध सिद्धातचक्र- 
वर्ती, जो ११ वी गताब्दी में हुये, उनके रचित गोम्मठसार से श्र तज्ञान 
के पदक, तादि बीस भेद पहले ऊर्मग्रस्य में दाखिल किये, जो इवेताम्बरीय 
अच्य उन्य में अब तक देखने में नही आये। श्रीमलयागिरिसूरि, जो १२ 
शताब्दी में हथे, उनके ग्रन्थ के तो वाक्य के वाक्य इनके बनाये 
टीज़ा आदि में दृष्टिगोचर होत हैं। 
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यता आदि गुणो का प्रभाव तो श्री देवेन्रसूरि के हृदय पर पडा, 
# परन्तु उस समय जो अनेक शिथिलाचारी थे, उनका असर 
इन पर कुछ भी नही पडा । प ५ 
श्री देवेन्द्रसूरि के शुद्धक्रियापक्षपाती होने से अनेक मुमुझु- 
जी कल्याणार्थी व सविग्न-पाक्षिक थे, वें आकर उनसे मिल गये 
ये। इस प्रकार उन्होंने जान के समान चरित्र को भी स्थिर 
रखने व उन्नत करने मे अपनी शक्ति का उपयोग किया था। 
गुरु--पश्री देवेन्द्रसूरि के गुरु थे श्री जगच्चन्द्रयूरि, जिन्होंने 
श्री देवभद्र उपाध्याय की मदद से क्रियोद्धार का काये आरम्भ 
किया था । इस कार्य मे उन्होने अपनी असाधारण त्यागवृत्ति 
दिखाकर औरो के लिए आदर्श उपस्थित किया था। उन्होने 
आजन्म आयविल क़्त का नियम लेकर घी, दूध आदि के लिए 
जैनशास्त्र में व्यवहार किये गये विकृृत शद्व को यथार्थ सिद्ध 
किया | इस कठिन तपस्या के कारण बडगच्छ का तततपागच्छ' 
नाम हुआ और वे तपागच्छ के आदि सूत्रधार कहलाये। 
मन्‍्त्रीश्वर वस्तुपाल ने गच्छपरिवर्तत के समय श्री जगद्नर्दध- 
सूरोश्वर की वहुत अर्चा-पूजा की । श्री जगश्नच्द्रसूरि तपस्वी 
हो नथे, किन्तु वे प्रतिभाशाली भी थे, क्योकि गुर्वावली मे 
यह वर्णन हे कि उन्होने चित्तोड की राजधानी अघाट (अह॒ड) 
तगर में ३२ दिगम्वर्वादियो के साथ वाद किया था और उसमे 
दे हीरे के समान अभेद्य रहे थे । इस कारण चित्तौड नरेश की 
ओर से उनको 'हीरत्य' की पदवी (गुर्वावलि पद्य ८प्से आगे) 
मिली धी। उत्की कठिन तपस्या, शुद्ध बुद्धि और निरवच्य 
पारिष वे; लिए यही प्रमाण बस हैं कि उनके स्थापित किये हुये 
22 क अखिल: 0: 2 सकल कक मद की पक 3 0 


* यया थी होरविजयसूरि, श्रीमद्‌ न्‍्यायविशारद महामहोपा 
) हामहोप॑ध्याय 
यशोडिश्ययणि, प्रीमद्‌ न्‍्यायाम्भोनिषधि विजयानन्दसूरि आदि 


हु 
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तपागच्छ के पाट पर आज तक # ऐसे विद्वान, क्रियातत्पर और 
शासन प्रभावक आचार्य बराबर होते आये है कि जिनके 
सामने बादगजाहो ने, हिन्दू नरपतियों ने और वडे-बडे विद्वानों ने 
सिर झुकाया है । 

परिवार--.श्री देवेन्द्रसूरि का परिवार कितना बडा था, 
इसका स्पष्ट खुलाला तो कही देखने में नही आया, पर (पत्र 
१५३ मो) इतना लिखा मिलता हैँ कि अनेक सविग्न मुनि, 
उनके आश्रित थे । ग्रुवविली मे उनके दो शिप्य-श्री विद्यानन्द 
और श्रीधर्मकीति का उल्लेख है| ये दोनों भाई थे। “विद्यानन्द' 
नाम, सूरिपद के पीछे का है। इन्होने “विद्यानन्द” नाम का 
व्याकरण बनाया है । धर्मकीति उपाध्याय ने, जो सूरिपद लेने के 
बाद “'धर्मघोष' नाम से प्रसिद्ध हुए, उन्होने भी कुछ ग्रन्थ रचे हैं । 
ओ दोनो शिष्य, अन्य ज्ञास्त्रो के अतिरिक्त जैनशास्त्र के अच्छे 
विद्वान थे | इसका प्रमाण, उनके गुरु श्री देवेन्धसूरि की करमंग्रन्थ 
की वृत्ति के अन्तिम पद्य से मिलता है। उन्होने लिखा है कि 
'मेरी बनाई हुई इस टीका को श्री विद्यानन्द और श्रीधर्मकीत्ति 
दोनो विद्वानों ने शोधा है।' इन दोनो का विस्तृत वृत्तान्त 
जनतन्वादर्ण के १२ वे परिच्छेद मे दिया है । 

ग्रन्थ--श्री देवेन्द्रसुरि के कुछ ग्रन्थ, जिसका हाल मालूम 
टृआ है, उनके नाम नीच लिसे जाते है--१ श्राद्धदिन कृत्य 
सृत्रदृत्ति, २ सटीक पाच नवीन कर्म ग्र थ, ३ सिद्धपचाशिका 
मृत्रवृन्ति, ४ धर्मरत्ववृत्ति, ५ सुदर्शनचरित्र, ६ चैत्यवदनादि 
ताव्यव्रय, ७ ददास्वृत्ति, ८ सिरिउसहवद्धमाण प्रमुख स्तवन 

सिद्धदण्टि का, १० सारवृत्तिदशा । 

ब्तम स प्राय बहुत ग्रन्थ जेनधर्म प्रसारक सभा भावनगर*, 
४ नानर्-सभा भावतगर', और देवचद-छाकाभाई पुस्तको 
डारू-पत्द सूरत! की ओर से छप चूके हैं । 


॥ जय नानेश 


श्री देवेन्द्रसुरि विरचित कर्मंविपाक नामक 
प्रथम कर्मग्रल्थ 
3095 सके 23 
मद्भूल और कर्मका स्वरुप - 
सिरि चीरजिणं चंदिय, कम्समविवाग समासओ दबुच्छ । 
कीरइ जिएण हेरउ[हि, जेणं तो भण्णए कम्मं ॥ १॥ 


में (सिरिव्री रजिण) श्री वीर जिनेन्द्र को (वदिय) नमस्वार 
करके (समासओ) सक्षेप से ( कम्मविवाग ) कर्मविपाक नामक 
प्रन्‍्य फो (वुच्छ) कहूँगा, (जेण) जिस कारण, (जिएण) जीव के 
दाना (हेउहि) हेतुओ से मिथ्यात्व, ऋषाय आदि से (कीरइ) 
निया जाता है-अर्थात्‌ कर्मयोग्य पुद्यलद्रव्य अपने-अपने प्रदेशों 
झ साथ मिला लिया जाता है (तो) इसलिये वह आत्मसम्बद्ध 
पृद्यलद्रव्य, (कम्म) कर्म (भण्णए) कहलाता है ॥१॥ 

भावार्थ-राग द्व पके जीतनेवाले श्री महावीर को नमस्कार 
करके कम के अनुभव का जिसमे वर्णन है, ऐसे कर्म विपाक नामक 
जप की सक्षप से कहेँगा । मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कपा 
लोर योग-न द्वेत॒ुजो से जीव, कर्मंबोग्य पुदेगलद्वब्य को अपने 
भा पे पदों के साथ बाध छिता है एसलिये आत्मसम्बद्द पुद्गल 
यो हमे परवे है । 

थी दोर-थी गच्द फा अप है ऊब्मी, उसके दो भेद 


3))% 


अच्त+ आसन 
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अन्तरग और वाह्य । अनतजान, अनतदर्शन, अनतसुख, अनत- 
वीर्य आदि आत्मा के स्वाभाविक ग्रुणो को अन्तरगलक्ष्मी कहते 
है। १ अशोक वृक्ष, २ सुरपुप्पवृष्टि, ३ दिव्यध्वनि, ४ चामर, ५ 
आसन, ६ भामण्डल, ७ दुन्दुभि, और ८ आतपत्र ये आठ महा- 
प्रातिहार्य है, इनको वाह्यलक्ष्मी कहते है । 
जिन-मोह, राग, ढ ५, काम, क्रोध, आदि अन्तरग जत्रुओ 
को जीतकर जिसने अपने अनतज्ञान, अनतदर्णशन आदि ग्रुणो को 
प्राप्त कर लिया है, उसे “जिन” कहते हैं । 
कर्म-पुद्गल उसे कहते है, जिसमे रुप, रस, गनन्‍्ध्र, और 
स्पर्श हो, पृथ्वी, पानी, आग और हवा, पुदगल से बने हैं। जो 
पुदगल, कर्म बनते है, वे एक प्रकार की अत्यन्त सूथ्म रज अथवा 
धूलि है जिसको इद्विया, यन्त्र की मदद से भी नही जान सकती | 
सर्वेज परमात्मा अथवा परम अवधिज्ञान वाले योगी ही उस रज 
को देख सकते है, जीव के द्वारा जब वह रज, ग्रहण की जाती है 
तब उसे कर्म कहते है । 
शरीर मे तेल लगाकर कोई धूलि मे लोटे, तो धूलि उसके 
अरीर मे चिपक जाती है, उसी प्रकार मिथ्यात्व, कपाय, योग 
आदि से जीव के प्रदेशों मे जब परिस्पद होता है-अर्थात हल चल 
होती है, तब, जिस आकाञ मे आत्मा के प्रदेश है, वही के, अनत 
कमयाग्य पुदुंगलपरमाणु, जीव के एक २ प्रदेश के साथ बन्ध 
जाते है। इस प्रकार जीव और कर्म का आपस में बन्ध होता 
है । दूध और पानी का तथा आग का और लोहे के गोले का 
जस सम्बन्ध होता है उसी प्रकार जीव और पुद्गल का सम्बन्ध 
होता है । 
मी जीव का अनादि काल से सम्बन्ध चला आ रहा 
अपना फल देकर आत्मप्रदेशो से जुदे हो जाते है 
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और नये कर्म प्रति समय बन्धते जाते है। कर्म और जीव का 
भादि सम्बन्ध मानने से यह दोष आता है कि “मुक्त जीवो व 
भी कर्मवनन्‍्ध होना चाहिय्रे  । 

कर्म और जीव का अनादि-अनत तथा अनादि सात दो 
प्रकार का सम्बंध है | जो जीव मोक्ष पा चुके है या पावेंगे उनका 
कर्म के साथ अनादि-सान्त सम्बंध है, और जिनका कभी मोक्ष 
न होगा उनका कर्म के साथ अनादि-अनत सम्बंध है। जिन 
जीवो में मोक्ष पाने की योग्यता है उन्हे भव्य, और जिनमे 
योग्यता नही है उन्हे अभव्य कहते है । 

जीव का कर्म के साथ अनादि काल से सम्वध्ध होने पर 
भी जब जन्म-मरण-रुप ससार से छूटने का समय आता है तब 
जीव को विवेक उत्पन्न होता है- अर्थात्‌ आत्मा और जड की 
भिन्नता माठूम हो जाती है । तप-ज्ञान-रुप अग्नि के बल से वह 
सम्पूर्ण बर्मंमल को जलाकर युद्ध सुवर्ण के समान निर्मल हो 
जाता है । यही शुद्ध आत्मा ईग्वर है, परमात्मा है अथवा ब्रह्म है। 

श्री शकराचार्य भी उक्त अवस्था में पहुंच हथे जीव को 
पस्त्रह्म-शव्द से स्मरण करते है -- 
भाषकर्स्म प्रविराप्यतां चितिबलान्नाप्युत्तरे: श्लिप्यतां । 
प्रारव्धं त्विह भुज्यतामय परब्रह्मात्मना स्थीयताम्‌ ॥। 

अर्थात्‌ ज्ञानवल से पहले वाधे हुये कर्मो को गला दो, नप्र 
एमी दंग बन्‍्ध मत होने दो और प्रारव्ध कर्म को भोगकर क्षीण 
कर दो, इसके बाद पर ब्रह्मस्वर॒प से अनत काछ तक बने रहो । 
पूरान कर्मो के गरणसे को “निर्जंरा' और नोे कर्मों जा वन्य ने 
होने देने को "सवर” कहते हैं । 

जब तक धयब्रु का स्वरप समझ में नहों आला तब तक उस 
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पर विजय पाना असम्भव हे | कर्म से बढ़कर कोई गत्रु नहीं है 
जिस ने आत्मा की अखण्ड गान्ति का नाश किया है | अतएव उस 
जान्ति की जिन्हे चाह है, वे कर्म का स्व्ररूप जाने भगवान वीर की 
तरह कर्म गत्रु का नाश कर अपने असली स्वरूप को प्राप्त कर 
और अपनी वेदाहमेत परम महान्तमादित्यवर्ण तमस परस्तात' 
की दिव्यध्वनि को सुनाते रहे | इसी के लिये कर्म ग्रस्थ बने हुये है । 

कर्म बन्‍्ध के चार भेद तथा मूल उत्तर प्रकृतियों की 
सख्या - हे 

पयइठिदद रसपएसा त चउहा मोयगस्स दिट॒ठंता । 
मुलपगइट्ठउत्तर पगई अडवहसयमेय ॥॥२॥। 

(त) वह कर्म बन्ध (मोयगस्स) ल्इई के (द्विट्ट ता) दृष्टठात 
से (पयइठिडर सपएसा) प्रकृति, स्थिति, रस ओर प्रदेश की 
>पेक्षा मे (चडहा) चार प्रकार का है (मूठपगइटद्ठ) मूल प्रक्ृतिया 
आठ और (उत्तर पगई अडबन्न सयमेय) उत्तर प्रकृतिया एक सो 
अद्वावन १५८ है | २ || रे 

भावार्ब--प्रथम गाथा में कम का स्वरूप ऊहा गया है, उस 
के वन्य के चार संद है-? प्रडनि वन्ध, २ स्थिति बंध, ३ रस 
वध और ४ प्रदेश बध | इन चार भेदों को समझने के लिये 
लाडड़ु का हप्टात दिया गया है । कर्म की मूल प्रकृतिया ८ और 
उत्तर प्रकृतिया १५४८ है। 

१-जीव के द्वारा ग्रहण किये हुये कर्म पुद्गलो मे भिन्न 
स्वभावी का अर्थात्‌ शक्तियों का पदा होना, प्रकृति वन्ध 
उन्नल्यता है । 

5 >जीव न क्वारा ग्रहण किये हुये कर्म पुदूगलो में अमुक 
ता तक अपन स्वाभावी को त्याग न दर जीव के साथ रहने 
है. | वाल मर्यादा का होदा, स्थिति बव कहलाता हे । 
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३-जीव के द्वारा ग्रहण किये हुये कर्मपुदूगलो मे रस के 
तरतमभावका, अर्थात्‌ फल देने की न्यूनाधिक शक्ति का होना, 
ग्सवन्ध कहलाता है । रसब्न्ध को अनु भागवन्ध और अनुभववन्ध 
भी कहते है । 

४-जीव के साथ, न्यूनाधिक परमाणु वाले कर्मस्कन्धो का 
सम्पन्ध होना, प्रदेशवनन्‍ध कहलाता हैं। इस विपय का एक 
बलोक इस प्रकार है -- 

स्वभाव: प्रकृति: प्रोक्तः, स्थिति: कालावधारणम्‌ । 


अनुभागो रसो ज्ञेयः, प्रदेशों दलसझ्चय. ॥॥ 

अर्थावू-रवभाव को प्रक्रति कहते हैं, काल की मर्यादा वो 
स्थिति, अनुभाग को रस और दलो की सख्या को प्रदेश कहते हैं । 

धप्टात और दार्प्टान्तिक मे प्रकृति आदि का स्वरूप इस 
प्रतार समझना चाहिये -- 

वबातनाणक पदार्थों से-सोठ, मिर्च, पीपल आदि से बने हे 
जदड़ुओं का स्वभाव जिस प्रकार वायु के नाग करने का है, पिच- 
साभक पदरर्थों से बने हपे लददुओ का स्वभाव जिस प्रकार पिन 
ये दर करने का है, कफनाशक पदार्थों से बने हये लदइइओ फ्ा 
स्वभाव जिन प्रकार फफ के नपण्ट करने वा है, उसी प्रकार आत्मा 
3 द्वारा ब्रहण किये हुपे छुछ कर्म पुदगलो में आत्मा के ज्ञान गुर 
के धात करने की शक्ति उत्पन होती है कुछ कम पुदगलों से 
जात्मा के पशनगुणों को टफक देने पी मक्ति पैदा होती हू बुछ कम- 
पृ ज्यों से आत्मा के आनन्द गुण को टिपा देने की शक्ति पैदा 
टीठी है, गुछ कर्मपूदूगतों में थात्मा फी अनन्त सामथ्य को दवा 
व भी शक्ति पैदा शाती है, एस सरह निम्न नए हर्मपृरगतो भे 
लिध लशिभ-प्रकार यी प्रमतियों ये अवति शिशों ऋे बन्ध रो 
श्योपू उप ऐने फो प्ररततिदःध गहते है । 





गन 


तक, कुछ लद॒द एक महीने तक, उस तरह लखदुओ की जुदी-जदी 
काल मर्यादा होती 8, काल मर्यादा को स्थिति कहते हे, स्थिति के 
पूर्ण होने पर, लड्डू अपने स्वभाव को छोड़ देते है अर्थात्‌ बिंगठ 
जाते है, उसी प्रकार कोई कर्म दल आत्मा के साथ सत्तर क्रोडा 
क्रोडी सागरोपम तक, कोई कर्म दल बीस क्रोडाक्रोठी सागरोपम 
तक, कोई कर्म दल अन्त- हुर्त तक रहते हे, इस तरह जुदे-जुदे 
कर्म दलो मे, जुदी-जदी स्थितियों को अर्थात्‌ अपने स्वभाव को 
त्याग न कर आत्मा के साथ बने रहने की काल मर्यादाओं का 
नन्ध अर्थात्‌ उत्पन्न होना, स्विति बन्ध कहलाता हे । स्थिति के 
पूर्ण होने पर कर्म दल अपने स्वभाव को छोड देते हे-आत्मा से 
भिन्न हो जाते है । 

कुछ लड्ड॒ओ में मधुर रस अधिक, कुछ लड्डुओ मे कम, 
कुछ लड़्डुओ मे कठुरस अधिक, कुछ लड्डुओ मे कम, इस तरह 
मथ्ुर कठु आदि रसो की न्यूनाधिकता देखी जाती है, उसी प्रकार 
कुछ कर्म दलो में शुभ रस अधिक कुछ कर्म दलो में कम, कुछ कर्म 
दलो मे अशुभ रस अधिक, हुछ कर्म दलो मे कम, इस तरह विविध 
प्रकार के अर्थात्‌ तीन्न तीत्रतर, तीव्रतम, मनन्‍्द मन्दतर, मन्दतम 
गुभ अशुभ रसो का कर्म पुद्गलो मे वन्धना अर्थात्‌ उत्पन्न होना, 
रस बन्ध कहलाता है। 

शुभ कर्मो का रस, ईख द्वाक्षादि के रस के सहश मधुर होता 
है जिसके अनुभव से जीव खुश होता है। अशुभ कर्मो का रस, नीम 
आदि क रस के सहृश कडुआ होता है, जिसके अनुभव से जीव बुरी 
तरह घबरा उत्ता है। तीब्र, तीव्नरतर तीतव्रतम आदि को समझते 
के लिये हृप्टातर के तौर पर ईख या नीम का चार-चार सेर रस 

७५4। जाय । इस रस को स्वाभाविक रस कहना चाहिये । आच 


कुछ लद॒दु एक सप्ताह तक रहते है, कुछ लड॒दु एफ पल 
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के द्वारा औटाकर चार सेर की जगह तीत सेर बच जाय तो उसे 
नीत्र कहना चाहिये और औटाने से दो सेर वच जाय तो तीक्तर 
बहना चाहिये और औटा कर एक सेर वच जाय तो तीकब्रतम 
पहना चाहिये । ईख या नीम का एक सेर स्वाभाविक रस लिया 
जाय उसमे एक सेर पानी के मिलाने से मन्‍्द रस वन जायगा, दो 
भर पानी के मिलाने से मन्दतर रस बनेगा, तीन सेर पानी के 
मिलाने से मन्दतम रस बनेगा । 

कुछ लड्ड्ुओ का परिमाण दो तोने का, कुछ लड्ड्ुओ का 
उठाक का और कुछ लद॒इओ का परिमिणा पात्र भर का होता है । 
उसी प्रकार कुछ कर्म दलो में परमाणुओ की सख्या अधिक और 
उुछ कम दलो में कम । इस तरह भिन्न-भिन्न प्रकार के परमाणु 
सनन्‍्याओ से युक्त कर्म दलो का आत्मा से सम्बन्ध होना, प्रदेशवन्ध 

फहलाता है । 

सख्यात, असस्यात अथवा अनन्त परमाणुओ से बने हुए 
सन्‍्ध को जीव ग्रहण नहीं करता किन्तु अनन्तानन्त परमाणुओं 
ने बने हुए स्वान्ध को ग्रहण करता है 

मूलप्रकृति--कर्मो के मुस्य भेदो को मूलप्रकृति कहते है । 

उत्तरप्रकृति--कऊर्मों के अवान्तर भेदों को उत्तरप्रकृति 
डे है। 

क्रम वी मूलप्रकृतियों के नाम और हर एक मूलप्रकृति के 
नेगास्तर भदों फकी-उत्तर भेदोी वी सरया -- 


इहू नाणदसणावरणवेयभोहाउनामगोयाणि । 
पिःघं च पणनवदुअट्टवीसचउतिसयदुपणबिहं ॥॥ ३॥॥ 


(४४) इस साहय भें (नाणदइसथायरणवेय मोहाउनामस- 
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गोसाणि) ज्ञानवरणीस दर्शनावरणीस, सेदनीस, मोहनीय, आयु, 
नाम, गोत (च) और (निम्ध) अन्तराग, ये आठ कर्म कहे जाते 
हे । इनके क्रमण (पणवन दुअट्ववीस चउतिस यदुपणविह) पाच, 
नव, दो, अद्वाईस, चार, एक सी तीन, दी और पाच भेद हैँ ॥॥३॥ 
भावार्थ-आठ कर्मो के नाम ये हैं--१ ज्ञानावरणीय 
दर्शनावरणीण, ३ वेदनीय, ४ मोहनीय, ५ आय, ६ नाम 
७ गोत्र और ८ अन्तराय । पहले कर्म के उत्तर भेद पाच, दूसरे के 
नव, तीसरे के दो, चौथे के अद्टाउस, पाचवे के चार, छठे के एक 
सौ तीन, सातवे के दो और आठवें के उत्तर भेद पात्र है । उस 
प्रकार आठो कर्मो के उत्तर भेदो की सख्या १५८ होती है । 
चेतना आत्मा का गुण है, उसके (चेतना के) पर्याय को 
उपयोग कहते है। उपयोग के दो भेद टैे-ज्ञान और दर्शन । ज्ञान 
को साकार उपयोग कहते है और दर्शन को निराकार उपयोग । 
जो उपयोग पदार्थों के विशेष धर्मो का-जाति, गुण, क्रिया आदि 
का ग्राहक है, वह ज्ञान कहा जाता हैं और जो उपयोग पदार्थों 
के सामान्य धर्म का अर्थात्‌ सत्ता का ग्राहक है, उसे दर्शन कहते है । 
-जो कर्म, आत्मा के ज्ञानमुण को आच्छादित करे-ढक 
देवे, उसे ज्ञानावरणीय कहा जाता 
२-जो कर्म आत्मा के दर्शन गुण को आच्छादित करे, वह 
दर्शनावरणीय कहा जाता है । 
३-जो कर्म आत्मा को सुख दु ख पहुचावे, वह वेदनीय कहा 
जाता है। 
४-जो कर्म स्व पर विवेक मे तथा स्वरूपरमण मे बाधा 
पहुचाता है, वह मोहतीय कहा जाता है । अथवा-जो कर्म आत्मा 
के सम्यक्त्व गुण का और चरित्र गुण का घात करता है, उसे 
झोहनीय कहते है । 
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५-जिस कम के अस्तित्व से (रहने से) प्राणी जीता है तथा 
भय होने से मरता है, उसे आयु कहते हैं । 

६-जिस कर्म के उदय से जीव नारक, तियंञडच आदि नामो 
मे सम्बोधित होता है अर्थाव्‌ अमुक जीव नारक है, अमुक तियंडच 
”, अमुक मनुष्य है, अमुक देव है, इस प्रकार कहा जाता है, उसे 
नाम कहते है । 

<-जो कर्म, आत्मा को उच्च तथा नीच कुल में जन्माद्रे 
उस गान कहते है । 

८-जो कर्म आत्मा के वीर्य, दान, लाभ, भोग और उपभोग 
म्प शक्तियों का घात करता है, वह अन्तराय कहा जाता है । 

जशानावरणीय की पाच उत्तर प्रकृतियों को कहने के लिप 
पड ज्ञान के भेद दिखलाते हैं -- 


महसुयओहीसण केवलाणि नाणाणि तत्थ मइनाण । 
वंजणवग्गहचउहा मणनयणदिणिदियचउक्का ॥४॥ 


(मश्सुयज्नोहीमण केवलाणि) मंति, श्रुत, अवधि, मन 
पर्यंध् और केबल ये पाच (नाणाणि) ज्ञान है। (तत्य) उनमे 
प्ला (मश्नाण) मतिन्ञान अट्वाईस प्रदार वा है, सो इस 
पवार--[ मणनयणा विशणिदिपचउक्तग ) मन जौर जास्य के सिवा 
“न्प चार उद्ियो को लेपर (बनणवब्गह) व्यक्नावप्रह (चउहा) 
बार परार था है ॥| ४॥॥ 

भावषायं-अच आठ फर्मों पो उत्तर प्रकृद्तिया क्षमण पका 
ह ए ये। प्रदम शानावस्थीय यर्स है, उसरी उत्तर प्रहनियों शो 


#ज पान ५ 20. शान के भेंट दर. >> का ८ 
दल ॥ खो शान के भेद दिखाओे #, ज्योकि हझान मे झए 


# शा 77 हर दा क्यो लक न्ल्त ० जआादरण शग्ड्सा नशा पललक + अलकाअत आओ के... ज७ ह जूक 
पक $ जझ। आवनी राग, इमाए दरम्ण सरहदा से सारी भा भा 
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सकते है। ज्ञान के मुख्य भेद पाच हे, उनके नाम १ मतिज्ञान, 
> श्र तज्ञान, ३ अवधिजान ४ मन पर्यायज्ञान और ५ कैवलजान। 
उन पाचो के हर एक के अवातर भेद अर्थात उत्तर भेद है। 
मतिज्ञान के अट्टाईस भेद है। चार इस गाथा में कहे गये, वानी 
के अगली गाथा में कहे जायेगे | इस गाथा में कहे हुए चार भेदो 
के नाम यह हे-स्पर्णनेन्द्रिय व्यजनावग्रह, श्राणेन्द्रिय व्यज्ञनावग्रह, 
रसनेद्रिय व्यजनावग्रह और श्रवणेद्रिय व्यश्जनावग्रह । आख 
और मन से व्यञ्जनावग्रह नही होता । कारण यह दे कि आख 
और मन, ये दोनो पर्दार््रों गे अलग रहकर ही उनको ग्रहण करते 
ह, और व्यजनावग्रह मे तो इद्वियों का पदार्थों के साथ सयोग 
सम्बंध का होना आवश्यक हैं । आख और मन “अप्राप्यकारी 
कहलाते हैं, और अन्य इद्विया 'प्राप्यकारी' | पदार्थों से मिलकर 
उनको ग्रहण करने वाली इद्विया प्राप्पारी और पदार्थों से 
विना मिले ही उनको ग्रहण करने वाली इद्।विया अप्राप्यकारी हे । 
तात्पर्य यह है कि, जो इद्रिया प्राप्यकारी है, उन्ही से व्यज्जनाव- 
ग्रह होता हे, अप्राप्यकारी से नहीं । आखो में डाता हआ अजन, 
आख से नहीं दीखता, और मन, घरीर के अन्दर रहऋर ही 
बाहरी पदर्थो को ग्रहण करता है, अतएव य दोनों प्राप्यकारी 
नही हो सकते । 

१-न्द्रिय और मन के द्वारा जो ज्ञान होता है, उसे मति 
जान कहते है । 

२-शास्त्रो के बाचने तथा युनने से जो अर्थ ज्ञान होता है, 
वह श्र त ज्ञान है। 

वि प्रति ज्ञान के अनन्तर होने वाला और गब्द तथा 

| ह की पर्यालोचना जिसमे हो, ऐसा ज्ञान, श्रत ज्ञान कहलाता 
; है । जैसे कि घट जब्द के सुनने पर अथवा आख से घडेके देखने 
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पर उसके बनाने वाले का, उसके रग का अर्थात्‌ तत्सम्बन्धी 

भिन्न-भितर विषयों का विचार करना, श्र्‌ त ज्ञान कहन्तता हैं । 
३-इन्द्रिय तथा मन की सहायता के बिना मर्यादा की लि * 

हुए, रुप वाले द्रव्य का जो ज्ञान होता है उसे अवधिन्नान कहते है। 


४-उन्द्रिय और मन की मदद के बिना, मर्यादा को लिये 
हेए सज्नी जीवो के मनोगत भावों को जानना, मन पर्याय ज्ञान 
चढ़ा जाता है । 


ध५-ममार के भूत भविष्य तथा वर्तमान वाल के सग्पूण 
पदा्वा का युगपत्‌ (एक साथ) जानना, केवल ज्ञान कहा जाता ह । 
आदि के दो ज्ञान मति ज्ञान और श्रत ज्ञान, निम्चय 
नप्स पराक्ष ज्ञान है और व्यवहार नमसे प्रत्यक्ष जान । 
अन्त ये लीन ज्ञान-अवधि ज्ञान, मन पर्यय ज्ञान और कबल 
तीन प्रत्य्त #। सेबलज्ञान को सकल प्रत्यक्ष उहते है और 
अवधि जान तथा मन पर्ययज्ञान को देश प्रत्यक्ष । 
थार के दो ज्ञानों में इन्द्रिय और मन की अपेक्षा रहती है 
हिन्तू जन्‍्त के तीन जानो में इन्द्रिय, मन की अवेक्षा नहीं रहती । 
प्यवज्जनावप्रह--अव्यक्त ज्ञानम्प अर्थाबग्रह से पहले 
एल वाला जन्यन्त अव्यक्त ज्ञान, व्यस्जनावयह बढ़ा जाता # । 
उधपसय यह है दि उन्दियों या पदार्थ के स्थाथ जय सम्बना शोप 
वे “विमपरीदस ' (यह बछ है) ऐसा अस्पा्ट ज्ञान होता; 
“४ अंधाययह पहने है। उससे पहले होने बार, अन्यन्त जअर्पाट 
शीत व्य्जनावमह शहझाता है। यह व्यरूजनावग्रह यदावे पा 
सेल के ग्रहण करने पर होता है आवोत्‌ प्रदम सता जी प्रभाग 
पी ह बाद भे स्यूटाउनाययल । 
पिरशनेन्दिय व्यम्जनापह्--नपशन-स्टिण हे हारा हो 
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अत्यन्त अव्यक्त ज्ञान होता हे, वह रपर्णनेन्द्रिय व्यडजनातरग्रह 
#6 । इसी प्रकार तीनों उच्द्रियों से होने वाले व्यञ्जनावग्रहों को 
भी समझना चाहिये । 
व्यच्चनावग्रह का जबन्य काठ, आवलिका के असख्यातवे 
भाग जितना हे और उत्कृष्ट काल ब्वासोच्छवास पृथकत्व अर्थात्‌ 
दा ब्वासोच्छवास से लेकर नव ब्वासोच्छवास तक है । 
मति ज्ञान के थेप भेद तथ्ग श्र्‌त ज्ञान के उत्तर भेटों की 
सास्या 
अत्थुग्गह ईहावायधारणा करणमाणसेह छहा । 
इय अठृठवीसभेयं चउदसहा वीसहा व सुयय॑ ॥५॥। 


(अत्थुग्गहईहावाय धारण) अर्थावग्रह, ईहा, अपाय और 
वारण, ये प्रत्यक, (करणमाणसेहि) करण अर्थात्‌ पाच इन्द्रिया 
और मन से होते है इसलिये (छहा) छ प्रकार है (इय) इस 
प्रकार मति ज्ञान के (अट्ववीसभेय) अट्ठाईस भेद हुये (सुय) 
श्र्‌तज्ञान (चउदमहा) चौदह प्रकार का (व) अथवा (वीसहा) 
बीस प्रकार का है ॥ ५॥। 

भावार्थे--मति के अट्ठाईस भेदो में से चार भेद पहले 
कह चुके हैं । अव शेप चौबीस भेद यहा दिखलाते है --# अर्थाव 
प्रह, २ इहा, ३ अपाय और ४ धारणा, ये चार, मति ज्ञान के भेद 
है। ये चारो, पाचो इन्द्रियो से तथा मन से होते है, इसलिओ प्रत्येक 
के छ २ भेद हशै। छ को चार से गुगने पर चौबीस सख्या हुई । 
शतज्ञान के चांदह भेद होते है और बीस भेद भी होते है । 

ह शादाथ कै अव्यक्त ज्ञान को अर्थावग्रह कहते है, जैसे 
“यहे कुछ हू। अवावग्रह में भी पदार्थ के वर्ण गन्ध आदि का ज्ञान 


(१३ ) 





नहीं होता । इसके छह भेद हैं-१ स्पर्शनेन्द्रिय अर्थावग्रह, २ रस- 
नेन्द्रिय अर्थावनच्रह, ३ श्राणेन्द्रिय अर्थावग्रह, ४ चक्षुरिन्द्रिय 
अयविग्रह, ५ क्षोत्रेन्द्रिय अर्थावग्रह और ६ मननोइन्द्रिय अर्थाव- 
भह | अर्थावग्रह का काल प्रमाण एक समय है । 

२-अबग्रह से जाने हुये पदार्थ के विषय में धर्म-विषयक्र 
विचारणा को ईहा कहते है, जैसे कि 'यह खम्भा ही होना चाहिये, 
मनृष्य नही ।' ईहा के भी छह भेद हैं -स्पर्णनेन्द्रिय ईहा, रस- 
नन्द्रिय ईहा इत्यादि । इस प्रकार आगे अपाय और धारणा के 
भेदी को समझना चाहिये | ई_हा का काल, अन्तमु टू्त है। 

३-ईहा से जाने हुये पदार्थ के विषय मे 'यह खम्भा ही है, 
मनुष्य नहीं इस प्रकार के धर्म विषयक निश्चयात्मक ज्ञान को 
अपाय बहते हैं। अपाय और अवाय दोनो का मतलब एक ही 
है। अपाय का फाल्‍ू-प्रमाण अन्तमु हत॑ है । 


४-अपाय से जाने हुये पदार्थ का कालान्तर में विस्मरण न 
शे एसा जो हृढ ज्ञान होता है उसे धारणा कहते हैं अर्थात्‌ अपाय 
मे जाने हुव पदार्थ का कालान्तर मे स्मरण हो सके, इस प्रकार 
$ सस्‍्कार बाठे ज्ञान को धारणा कहते है । घारणा का काल 
भमाण सरयात तथा असख्यात वर्षो का है। 


मति ज्ञान को अभिनिदोधिक ज्ञान भी कहते है । जाति 

हमरण बर्थात्‌ पूर्व जन्म का स्मरण होना, वह भी मति ज्ञान ही 

! | उपर परे हुये पर्टाईस प्रदार परे मति ज्ञान के हर एक के 

उरउ-शरा भेद होते है, जैसेन+ बहू, + अन्प, ३ बहुबिप, ४ 

7 पप, ५ क्षित्र, ६ घिर, 3 अनिश्चित, ८ निश्चित, ५ सन्दिग्ध 

हि भ्गरिदिष्द हर प्प और १६: जप दे | धर, नगाई हआाटि 
दे 


* पाधों के शो भें से क्षयोरशम की विश्चिषरता ने छारण, £ 
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कोई जीव बहुत से वाद्यों के पृथक-पूृथक गद्व सुनता हे. कोई २ 
जीव अल्प णद्व को सुनता है, ३ कोई जीव प्रत्येक वाद्य के यद्र 
के, तार मन्द्र आदि बहुत प्रकार के विभेपो को जानता है, ४ कोई 
साधारण तौर से एक ही प्रकार के गद्व को सुनता है, ५ कोई 
जल्दी से सुनता है, ६ कोई देरी से सुनता है, ७ कोई ध्वजा के 
द्वारा देव मन्दिर को जानता है, ८ कोई विना पताका के ही उसे 
जानता है, ९ कोई सशय सहित जानता है, १० कोई बिना सशय 
के जानता है, ११ किसी को जंसा पहिले ज्ञान हुआ था बैना ही 
पीछे भी होता है, उसमे कोई फर्क नहीं होता, उसे श्र व ग्रहण 
कहते है, १२ किसी के पहले तथा पीछे होने वाले ज्ञान में 
न्यूनाधिक रुप फर्क हो जाता है, उसे अश्न वग्रहण कहते है । इस 
प्रकार प्रत्येक इन्द्रिय के अवगह, ईहा, अपाय आदि के भेद सम- 
झना चाहिये । इस तरह श्र्‌ तनिश्चित मतिज्ञान के २८ को १० से 
गुण ने पर ३३६ भेद होते है। अश्व तनिश्चित मति ज्ञान के चार 
भेद है । उनको ३३६ मे मिलाते से मति ज्ञान के ३४० भेद होते 
है | अश्र्‌ तनिश्चित के चार भेद-१ औत्पाति की बुद्धि, २ बेन- 
यिकी, ३ कार्भिकी और ४ पारिणामिकी । 


(१) औत्पातिकी बुद्धि-किसी प्रसंग पर, कार्य सिद्ध करने 

में एकाएक प्रकट होती है । 
(२) वैनयिकी-गुरुओ की सेवा से प्राप्त होने वाली बुद्धि 
३) कामिकी-अम्यास करते करते प्राप्त होने वाली बुद्धि । 


(३) परिणामिकी-दीर्घायु को बहुत काल तक ससार के 
अनुभव से प्राप्त होने वाली बुद्धि । 
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श्र तनिश्चित सतिज्ञान के अट्टाईस भेदो का ययस्त्र 



































स्पर्शन-! क्राण | सरन | श्रवण ! चक्षु - | मन- | _ ह 
टट्रिय | इद्गिय | इद्रेय , उद्रिय | इद्रिय |नोइद्विय। 
। लिलक न लिदशलडस अलवनिकमपपलनननननपलन नानक मं कसर कमल कह _वल-लनधमकनियनन+ न+८»«+ न. सलनननपान-+- शान -लनल५ननए++मलक पी... धकानकनजपनलकनन+. 
2 5 7 ! 
व्यक्षन | व्यश्षन |व्यश्ञन व्यज्ञषन | ० ० | ४ 
अवग्रह | अबग्रह | अवग्रह। अवग्रह। _ | 
5 5 ही 
अर्थ ' अर्थ-। अर्थ-। अर्थ-| जर्थ-। अथ- | ६ 
अवग्रह अवग्रह। अवग्रह। अबग्रह। अबग्रह। अनग्रह 
हे षट ३ ३ ० २ | 
््दँ (. 45 [था अं 
“॥ा। ईहा | ईहा | ईहा | ईहा । ईहा । 
6 ० का ० के 6 8, ८ ; 
अपाय अगाय | अपाय | अपाय | अपाय | जयाय | 
या कलह (आन लिन शा कनक | 2? 2 पल न+, न 
७५ | प्‌ प्‌ ह ए्‌ | € ।]॥+ ईद । दे 
धारणा ' धारणा | धारणा ! घारणा | धारणा । धारणा | 
श्र नज्ञान के चोदह भेद - 
भवयर सक्ली सम्म साइअ ग्नु सपल्वसियं उ । 
गमियं अगपबिद्॒द सत्तवि एप संपडिवक्सा ॥ ६ ॥। 
(हपरयर। अक्षर न, [सन्नी) सकिश न, (संग्म) संम्य- 


ँ क जा 
877, [सामस) सादिध ते (च) ैर (सारणरस्थि। सापर्य४म- 
५ 


सर ते (ग्भिय) 


गमिदश से सौर (अगपविट्ठ । अगप्रविष्दद्ष त 


(एफ थे [#सवि साला परत सिपि पतराओ संप्रिप््ष है ॥ ६ । 
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भावार्थ-पहले कहा गया है कि श्र तज्ञान के चौदह अथवा 
बीस भेद होते हैं । यहा चौदह भेदो को कहते है। गाथा मे सात 
भेदों के नाम दिये है, उनसे अन्य सात मद, संप्रतिपक्ष शब्द स 
लिये जाते है । जैसे कि अक्षरश्रुत॒ का प्रतिपक्षी अनक्षरश्न त, 
सनिश्र त का प्रतिपक्षी असन्निश्र त इत्यादि | चौदहो नाम ये है - 

१ अक्षरश्र्‌ त, २ अनक्षरश्र त, २ सज्ञेश्र त, ४ असनिश्र त, 
५ सम्यक्श्र त्त, ६ मिथ्याश्व त, ७ सादिश्नू त, ८ अनादिश्व त, ९ 
रपर्यवसितश्र॒ त, १० अपयठसित्र त, ११ गमिकश्नू त, १२ अग- 
मिकश्र्‌ त, १३ अगप्रविध्श्न,त, और १४ अगबाह्मश्र,त । 

श-अक्ष र के तीन भेद हैं, १ सज्ञाक्षर, २ व्यजनाक्षर और 
३ लब्ध्यक्षर । जुदी लिपिया जो लिखने के काम मे आती है 
उनको सज्ञाक्षर कहते है । अकार से लेकर हकार तक के वर्ण जो 
उच्चारण के काम मे आते है, उनको व्यजनाक्षर कहते है अर्थात्‌ 
जिनका बोलने मे उपयोग होता है, वे वर्ण व्यजनाक्षर कहलाते 
है | सज्ञाक्षर और व्यजनाक्षर से भाव श्र त होता है, इसलिये इन 
दोनो को द्रव्य श्र्त कहते है । शब्द के सुनने या रुप के देखने 
आदि से, अर्थ को प्रतीति के साथ २ जो अक्षरों का ज्ञान होता 
है, उसे लब्ध्यक्षर कहते है । 

२-छीकना, चुटकी बजाना, सिर हिलाना इत्यादि सके- 
तोसे औरो का अप्रिप्राय जानना अनक्षर श्र त है । 

३“जिन पज्चेन्द्रिय जीवो को मन है, वे सज्ञी, उनका 
श्र॒त, सज्ञिश्रत है । 

सज्ञी का अर्थ है सज्ञा जिनको हो । सज्ञा के तीन भेद हे - 
दी॑कालिकी, हेतुवादोपदेशिकी और हृष्टिवादोपदेशिकी । 

3 (क) मैं अमुक काम कर चुका, अमुक काम कर रहा हूँ 
, छक काम करु गा, इस प्रकार का भूत, वर्तमान औ भवि- 
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पन्‌ का ज्ञान जिसमे होता है, वह दीर्घकालिकी सजा है। सन्नि 
थ्रूत में जो सन्नी डिये जाने है, वे दीर्घकालिकी सज्ञा वाले है । 
पह सजा, देव नारक तथा गर्भज निर्य्व मनुष्यों को होती है । 
(ख) अपने शरीर के पालन के लिये दृष्ट वस्तु मे प्रवृत्ति 
और अनिए वस्तु से निवृति के लिये उपयोगी, मात्र वर्तमान 
गरिक ज्ञान जिससे होता है, वह हेतुवादोपदेशिकी सजा है। यही 
सता ब्रीन्द्रिय आदि असज्नी जीवों को होती है । 
(ग) दृध्विदोपदेशिकी सज्ञा, चतुर्दशपूर्वधर को होती है । 
८-जिन जीवो को मन ही नही है, वे असज्ञी है, उनका 
॥ न, जसनी श्र त कहा जाता है। 
पन््म्पकूध् त-्सम्यग्दृष्टि जीवो का क्ष्‌त सम्यकृश्न्‌त है । 
६-मिश्पाहृष्टि जीवों का श्रुत, मिथ्याश्रत है । 
७नसादिभ्‌ त-जिसका आदि हो बह सादिश्न त है । 
८-भनादिश्न त-जिसफा आदि न हो, वह अनास्थश्रूत्त है । 
“>परयंवसितश््‌ न-जिसझा अन्त हो, वह स्पर्सवसित- 
अत है। 
१०-अपर्यंयसितश््‌ त-जिसदा अन्त न हो, वह अपम॑- 
पसितश्रू न है । 
(मिक्स त-जिससे एफ सरीजे पाठ हो वएष्ट गमिसा- 
"मत है। जैसे एष्टिवाद । 
$-पर्गमिएय त-जिसभे एक सरीशे पाठ ने हो, बह 
परम द है । जैसे पानिकद त । 
(६-भारप्रपिष्ठर तनआचारागदय झादि गाया जगो हे 


४ की भ्पप्रदिष्टपज परे है । 


हर्ट 
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१४-अग्डबाह्मथ् त-द्वादशागर्डी से जुदा, दशवेकालिक- 
उत्तराध्ययन-प्रकटणादिका ज्ञान, अग्डवाह्मश्रत कहा जाता हू । 

सादिश्न त, अनादिश्र त, सपर्यवसितञ्र त और अपये वसित- 
श्र त-ये प्रत्येक, द्रव्य-क्षेत्र काल-भाव की अपेक्षा से चार-चार 
प्रकार के है | जैसे-द्रव्य को लेकर एक जीव की अपेक्षा से श्र्‌ त- 
जान, सादि-सपर्यवसित हे अर्थात्‌ जब जीव को सम्यक्त्व प्रात 
हुआ, तब साथ मे श्र तज्ञान भी हुआ, और जब वह सम्यक्त्व का 
वमन (त्याग) करता है तब, अथवा केवली होता है तब श्र्‌ त- 
ज्ञान का अन्त हो जाता है। इस प्रकार एक जीव की अपेक्षा से 
श्र तज्ञान, सादि-सान्त है । 

सव जीवो की अपेक्षा से श्र.तज्ञान अनादि-अनन्त है 
क्योकि ससार मे पहले पहल अमुक जीव कौ श्र्‌ तज्ञान हुआ तथा 
अमुक जीव के मुक्त होने से श्र्‌ तज्ञान का अन्त होगा, ऐसा नहीं 
कहा जा सकता अर्थात्‌ प्रवाह रूप से सब जीवो की अपेक्षा से 
श्र तज्ञान अनादि-अनन्त है । 

क्षेत्र की अपेक्षा से श्र्‌ तज्ञान, सादि-सान्त तथा अनादिं- 
अनन्त है । जब भरत तथा ऐरावत क्षेत्र मे त्तीर्थ की स्थापना होती 
है, तव से द्वादशाग्डी रूप श्रूत की आदि और जब तीथ्थका , 
विच्छेद होता है, तव श्र्‌त का भी अन्त हो जाता है, इस प्रकार 
श्र तज्ञान सादिसा त हुआ। महाविदेह क्षेत्र मे तीर्थ का विच्छेद 
कभी नही होता इसलिये वहा श्र्‌ तज्ञान, अनादि-अनन्त है । 

काल की अपेक्षा श्र्‌ तज्ञान सादि-सान्त और अनादिं 
अनन्ते है। उत्सपिणी अवसपिणी ,काल की अपेक्षा से श्र तज्ञात 
सादि-सान्त है, क्योकि तीसरे आरे के अन्त मे और चौथे तथा 
पाचव आरे में रहता है और छठे आरे भे नष्ट हो जाता है। नो 
, उत्सपिणी-नों अवस्पिणी काल की अपेक्षा से श्र तज्ञान अनादिं 
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भनत है। महाविदेह क्षेत्र में नोउत्सपिणी-नोअवसपिणी कांड 
है अर्थात्‌ उक्त क्षेत्र उत्तपिणी-अवसपिणीरुष काल का विभाग 
नहीं है । भाव की अपेक्षा से श्रतज्ञान सादि-साव तथा अना।द 
बनते है। भव्य की अपेक्षा से श्र तज्ञान सादि सात तथा अभव्य 
य। अपेक्षा से कुत् त, अनादि-अनत है । भव्यत्व और अभव्यत्त 
दोनो जीव के परिणामिक भाव है। यहा श्रृत्त शब्द से सम्ब- 
वेंध्तत्त तवा बुर त दोनो का अर्थ एक ही है। इसी तरह अपर्य- 
वसिय और अनत दोनों अर्थ का एक है। 


श्र तज्ञान के वीस भेद---- 
पञ्भय अवखर पय संघाया पडिवत्ति तहय अणुओगो । 
पाहृडपाहुड पाहुड वत्थू पुब्वा य ससमासा ॥ ७ ॥! 


(पज्जय) पर्यायश्न त, (अक्खर) अक्षरश्रुत, (पथ) पद 
खत, [संधाय) सपातश्न्‌ त, (पडिवत्ति) प्रतिपत्तिश् त, (तह) 
सी प्रकार (अणओगो) अनुयोगल्न ते, (पाहडपराहड) प्रात 
अइअजनभ ते, (पाहर) प्राभत्न त, (बल्यू) वस्तुख्त (य) औः 
एुध्य) पूवश् ने, थे दसो (ससमासा) समास सहिल है। आपार 
पैसा के साथ /समास'' शब्द वो जोड़ने से दुसरे दस भेद ही 
नी होने | ॥ 


|. 


भाया्धथ-एस गाया में न तगान मे दीस भेद बह गये # 
“४ भाम 5-६ पर्योयश ने, » प्रयोयसमासभर त, ३ अध्षरशद् 
/ जरइस्नगासार ले, ७ पदक मे, ६ पदसमासलत 3 सफणतार र 
6 घालममामशथ १, ६ प्रशिषिय ने, १० प्रीपलिसधासण नह, 
| उयगगण मे, ६४ उनुपोगसमासथ से 3३ हाडन-प्राशरण ५ 
३ पा उप स्समासपत ४, (० सभूराम +, 4६ फनपरमाग> 


हक 


के 
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परत, १७ वस्तुश्नत, १८ वस्तुसमासथ्॒ त, १६ पूर्वेश्न त, २० 
पृ०्समासश्र्‌ त । 

१-उत्पत्ति के प्रथम समय मे, लब्विअपर्याप्त, सूक्ष्म निगोद 
के जीव को जो कुश्न त का अ शञ होता है, उससे दूसरे समय में 
जान का जितना अथ बढता है, वह पर्यायश्र्‌ त है । 

२-उक्त पर्यायश्र्‌ त के समुदाय को अर्थात्‌ दो, तीन, आदि 
सस्याओ को पर्यायसमासश्र्‌ त कहते है । 

३-आकार आडि लब्ब्यक्षरोमे से किसी एक अक्षर को 
अक्षरश्र्‌त कहते है । 

४-लब्ध्यक्षरों के समुदाय को अर्थात्‌ दो, तीन आदि 
सख्याओ को अक्षरसमासश्र्‌ त कहते हैं । 

०५-जिस अक्षर समुदाय से पूरा अर्थ मालूम हो वह पद, 
और उसके ज्ञान को पदश्र्‌ त कहते है । 

६-पदो के समुदाय का ज्ञान पदसमासश्र्‌ त है । 

७-गति आदि चौदह मार्गणाओं में से, किसी एक मार्गणा 
के एक देश के ज्ञान को सइ घातश्र त कहते हे । जैसे गति मार्गणा 
के चार अवयव है, देवगति, मनुष्यगति, तिय॑च्वगति और नारक- 
गति । इनमे से एक का ज्ञान सघातश्र्‌ त है । 

८-किसी एक मार्गगा के अनेक अवयवो का ज्ञान, 
सघातसमासश्र्‌ त है । 

६-गति, इद्रिय आदि द्वारो मे से किसी एक द्वार के 
जरिये समस्त ससार के जीवो को जानना, प्रतिपत्तिश्र त है । 

१०-गति आदि दो चार द्वारो के जरिये जीवो का ज्ञान 
प्रतिपत्तिसमास श्र त हैं । 


११० सतपयपरुवणया दव्वपमाण च'” इस गाथा मे कहे हुये 
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जगोग द्वारो मे से किसी एक के द्वारा जावादि प्रदार्थों को 
जानना जनुयोग श्र त हैं 
१०-एफ से अधिक दो तीन अनुयोग द्वारो का ज्ञान, अनु- 
परायसमासश्र त है । 
१३-दृष्टिवाद के अन्दर प्राभृत प्राभुत नामक अधिकार 
है, उनमें से किसी एक ज्ञान प्राभृत-प्राभृत श्रूत है । 
दो चार प्राभृत-प्राभृता के ज्ञान को प्राभृत-प्राभृतस- 
मस्त कहते है।.... 
,..__ १५-जिम प्रकार बई उहे ध्यो का एक अध्ययन होता है, 
येस ही गई प्राभतप्राभूतों का एक प्राभृत होता है, उसका एक बग 
जीत, प्राभतत्न त हट । 
:६-एक से अधिफ प्राभूतों का ज्ञान, प्राभुतसमास श्र त हे । 
६०-पर्ड प्राभुतो का एक वस्तु नामक अधिकार होता है । 
उसवा एफ का ज्ञान, वस्तुश्रू त है । 
!८-दो चार वस्तुओं का ज्ञान, वस्तुसमासश्रु त है । 
१६-अनेक वस्तुओं का एक पूव होता है । उसका एड या 
शान, पूर्देथ त है । 
४६०-टरो घार यावत्‌ चोदह पूर्वो का ज्ञान,पूर्वसमासश्रु त है । 
वौदट पूर्यों के नाम मे /--३ उत्पाद, २ आग्रायणीय 
पिमेप्रणद, ४£ अम्लिप्रयाद ५ ज्ञानप्रवाद, ६ सत्पप्रवाद 
» पर्मपदाद, ८ पर्मप्रयाद, ६ प्रत्पाग्यानप्रयाद, १० वियाप्रयाद, 


3 उ प्याण, ६२ प्राययाद, १५६ फ्रियारिशान सौर ६४ लोक- 
डर / कक रे ध्का फ़ 

६ ४ हे रदा हटण खाद पार जोर भाद णा सपा से 
हु जान शापर प्रशार बाय है । शारप मे याय से, शा सशार रप्य- 


बाय सदटाप रद च , सन रदाद सौर सद भार 37 झाव 7 ३ 
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अवधिज्ञान, मन पर्यवज्ञान और केवलज्ञान के भेद -- 


अणुगामि वड़ढमाणय पडिवाईयरविहा छहा ओही। 
रिउसइविउलमई सणनाणं केवलमिगविहाणं ॥८॥ 


(अणुगामि) अनुगामि, (वड्ढमाणय) वर्धमान, (पडिवाइ) 
प्रतिपाति तथा (इयरविहा) दूसरे प्रतिपक्षि-भेदो से (ओही) 
अवधिज्ञान, (छहा) छ प्रकार का है। (रिउमह) ऋजुमति 
और (विउलमई) विपुलमति यह दो, (मणनाण) मन पर्यवज्ञान 
है । (केवलमिगविहाण) केवलज्ञान एक ही प्रकार का है अर्थात्‌ 
उसके भेद नहीं हैं ॥८॥। 


भावार्थ--अवधिज्ञान दो प्रकार का है-भवप्रत्यय और 
गुणप्रत्यय । जो अवधिज्ञान जन्म से ही होता है उसे भवप्रत्यय 
कहते है और वह देवो तथा नारक जीवों को होता है। किन्‍्ही- 
किन्‍्ही मनुष्यों तथा तिर्यओझ्चों को जो अवधिन्नान होता है, वह 
गुण-प्रत्यय॒ कहलाता है। तपस्या, ज्ञान की आराधना आदि 
कारणो से गरुण-श्रत्यय अवधिज्ञान होता है । इस गाथा में गुण- 
प्रत्यय अवधिज्ञान के छ भेद दिखलाये है --१ अनुगामि, २ अन- 
नुगामि, ३ वर्धभान, ४ हीयमान, ५ प्रतिपाति और ६ 
अप्रतिपाति । 


१-एक जगह से दूसरी जगह जाने पर भी जो अवधिन्नान, 

आख के समान ही साथ ही रहे, उसे अनुगामि कहते है । तात्पर्य 

यह है कि जिस जगह जीव मे यह ज्ञान प्रकट होता है, वह जीव 

उस जगह स, सख्यात या असख्यात योजन के क्षेत्रों की चारों 

तरफ जैसे देखता है, उसी प्रकार दूसरी जगह जाने पर भी उतते 
' जै क्षेत्रों को देखता है। 


के 6 ै]+ > केक णल+ कवि पा 
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दिख करन नि मदर कपल लत जल पा बल अमल अकस 


४-जो अनगामि ने उल्टा हो अर्थात्‌ जिस जगह अवधि- 
न प्रयाट हुआ से अन्यत्न जाने पर वह ज्ञान नही रहे । 
३-जो अवधिज्ञान, परिणाम विशुद्धि के साथ, द्रव्य, क्षेत्र, 


बात, भाव की मर्यादा को लिए दिन-दिन बढ़े उसे वध्मान 
प्रवधि बहते है । 


८-जों अवधिज्ञान परिणामों की अग्द्धि से दिन-दिन ध८- 
परम होता जाय, उसे हीयमान अवधि कटते ट्ते है 


भ-जो जवधिन्ञान, फ के से दीपक के प्रकाथ के समान 
मवायक गायब हो. जाय-चला जाय, उसे प्रतिपानि अवधि 
शत 
६-जो अवधिज्ञान केवल जान से, अन्तमु हे पहले प्रढट 
वा ३, और बाद वेवरूआन में समा जाता है उसे अपतिपाति 
बबदि गएते हैं । इसी अप्रतिपाति को परमावधि भी कहते २! 
दपवा उब्य, लेछ, काल और भाव की अपेक्षा अवधिज्ञान चार 
एशार ११9 | 
टर्प-भवधिजनानी जघस्य से अथाति उम ले हम अनन्त 
हपि >ब्यो वो सानते जौर देसते है । उत्हाद से अर्थात्‌ जद 
मे प्ष्रिण सम्पूर्ण रणि दृम्पों सो जानते तथा देखने ४ । 
पैष-भपय पिएानी एम से कम जगू/ रे असरयाद सात 
फिर्मे शेम्च्‌ हे धहथ्यों वो जानते तथा देने है । अधिव मे आपिर 
/ शा मे, कोप -प्रमाय 7गरय राहयीं को सास सागद ओऔे सा + 7 


श्ग्डे | 


हर में गोर पदाओ नती है तथा था गाय पता 
० ईः का 3 के फाज्म $..... लहर प्म्यां 
कही है का झतीव के लोदप्रमाध समरायाय। पा गएन थे 


धी। ह्प बाधिन+ह मे. >>: 40३ प्र गए कक ध्डे। जाग 82 कं हत्या र्क़ँ 


है 
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यक्ति अवधिन्नानी में होती हे । अवधिज्ञान के सामर्थ्य को दिख- 
लाने के लिए असत्कल्पना की गई है । 

काल-कम से कम, अवधिजानी आवलिका के अपर यातवे 
भाग जितने काल के रुपि द्रव्यो को जानता तथा देखता है और 
अधिक से अधिक, अस व्य उत्सपिणी-अवसरिणी प्रमाण, अतीत 
और अनागत काल के रुपिपदार्थों को जानता तथा देखता हे । 

भाव-क्रम से कम, अवधिज्ञानी रुपिद्रव्य के अनन्त भावों 
को-पर्यायो को जानता तथा देखता हे । और अधिक से अधिक 
भी अनन्त भावों को जानता तथा देखता है। अनन्त के अनन्त 
भेद होते हैं, इसलिए जघन्य और उत्क्प्ठ अनत में फर्क समझना 
चाहिए । उक्त अनन्त भाव, सम्पूर्ण भावों के अनन्तवे भाग 
जितना है । जिस प्रकार मिथ्याहृष्टि जीव के मति तथा श्र्‌त को 
मतिअज्ञान तथा श्र.तअज्ञान कहते है, उसी प्रकार मिथ्याहप्टि 
जीव के अवधि को विभग कहते है । 

मन पर्यायज्ञान के दो भेद है,-१ऋजणुमति और २ 
विपुलमति । 


१-दूसरे के मन में स्थित पदार्थ के सामान्य स्वरुप को 
जानना अर्थात्‌ इसने घडे को लाने तथा रखने का विचार किया 
है, इत्यादि साधारण रुप से जानना, ऋजुमति ज्ञान कहलाता है। 


२-दहूसरे के मन मे स्थित पदार्थ के अतेक पर्यायो को 

जानना अर्थात्‌ इसने जिस घडे का विचार किया है वह अमुक धातु 

का है, अमुक जगह का बना हुआ है, अमुक रग का है, इत्यादि 

विशेष अवस्थाओ के ज्ञान को विपुलमतिज्ञान कहते है। अथवा 

के क्षेत्र काल भाव की अपेक्षा मन पर्यायज्ञान के चार भेद है। 


कह 
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द्रब्यसे-ऋजुमति मनोवर्गणा के अनन्त प्रदेशवाले अनन्त 
नयी पो देखता है और विपुलमति, ऋजुमति की अपेक्षा अधिक 
प्रणों वाले स्कन्धो को अधिक स्पण्टता से देखता है । 


क्षेत्रसे-ऋजुमति तिरछी दिशा में ढाई द्वीप, उध्वे दिया 
मे [फपर) ज्योनिष्चक्र के ऊपर का तऊू और अधोदिणो मे (नीचे) 
ह7 | उशेबिजय तक के सज्ञी जीव वे मनोगत भावों को देखता 
है। वियुवमति, ऋजुमति की अपेक्षा ढाई अगुल अधिक तिरछे 


विद के सजी जीव के मनोगत भावों को देखता है । 


फारमे-१ जुमति पल्योपम के असरयात्व भाग जितने 
पकाल सथा भविष्य काल के मनोगत भावों को देखता हैं। 
धपपणमति, ऋजुमति की अपेक्षा युछ अधिक काल वे, मन से 


पति, या मन से जिनका चिन्तन होगा, ऐसे पदार्थों हो 
ज्ज्य्प्व श [| 


नावसे-फऋजुमति मनोगत द्रव्य के असरयान पर्यायों को 
इगता और विपृपरमति ऋ़्जमति जी अपेक्ता फट अधिया 
परी णो पेसना हैं 


४ उलगान में किसी प्रकार का नेद नहीं है । सम्पूर्ण द्वब्य 

हर उन सम्पूर्ण पर्यायों वी वेयलमानी एक ही समय में जान 
हि 4 शेप भूल, नविष्ययू और पत्सान था शोर भी परि 
दर श्ग दा सतत राणा | निरायरण ज्ञान और सापिग 
हब ७ । ३४ । कन पंयधतान हौर मीपजशान पसभाएती 
हय पते 557 | छझाोजग शहरी भा इदजशाग एजा | 


४४० उह माह मे संप दिशा की 


क्र घ्ड  थओ व्ट््प्म 2. हर ध् 
ग्मे पूरा आप दचम बे म्ट, पु शिस डा 58 ४प३ः 55, 
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अवधिन्नान के ६, मन पर्याय के २, तथा केवलज्ञान का १,इनसत्र 
भेदो को मिलाने से, पाचो ज्ञानो के ५१ अथवा ५७ भेद होते हूँ । 
अब उनके आवरणो को कहते है -- 


एसि ज आवरणं पड़व्व चकक्‍्घुस्स त॑ तयावरणं । 
दसणचऊउ पणनिद्दा वित्तसम॑ दंसणावरणं ॥ ८ ॥। 


(चक्खुस्स) आख के (पड़ुव्व) पट-पट्टी के समान, (एसि) 
इन मति आदि पाच ज्ञानो का (ज) जो (आवरण) आवरण 
है, (त) वह (तयावरण) उनका आवरण कहा जाता है अर्शत्‌ 
मतिज्ञान का आवरण, मतिज्ञानावरण, श्र्‌तज्ञान का आवरण 
श्र तज्ञानावरण, इस प्रकार दूसरे आवरणो को भी समझाना 
चाहिये | (दसणावरण) दर्शनावरण कर्म, (वित्तसम) वेत्नी-दर- 
वान के सहृश है । उसके नव भेद हैं, सो इस प्रकार-(दसणचउ) 
दर्शनावरण-चतुष्क और (पणनिह्ा) पाच निद्राए ॥ ९ 

भावार्थ-ज्ञान के आवरण करने वाले कर्म को ज्ञानावरण 
अथवा ज्ञानावरणीय कहते है । जिस प्रकार आख पर कपडे की 
पट्टी लपेटने से वस्तुओं के देखने में रकावट होती हं, उसी प्रकार 
ज्ञानावरण क॑ प्रभाव से आत्मा को, पदार्थों क॑ जानने में रुकावट 
पहचती है । परन्तु ऐसी रुकावट नही होती कि जिससे आत्मा 
को किसी प्रकार का ज्ञान ही न हो | चाहे जैसे घने बादलो से 
सूर्य धर जाय तो भी उसका कुछ न कुछ प्रकाश, जिससे कि रात 
दिन का भद समझा जा सकता है, जरुर वना रहता है । इसी 
प्रकार कर्मो के चाहे जैसे गाढ आवरण क्यो न हो, आत्मा को 
कुछ न कुछ जान हाता ही रहता है । आख को पट्टी का जो हछात 
दिया गया है उसका अभिप्राय यह है कि, पतछे कपडे की पढ़ी 
ध्आतावुछी कम दिखेगा, गाढे कपडे की पट्टी होगी तो बहुत 


कै 
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दम दिगेगा एसी प्रकार ज्ञानवरण कर्म्मों की आच्छादन करने 
गो धन जदी ० होती है । दि 

(“भिन्न-भिन्न प्रकार के मति ज्ञानो के आवरण करने वाले 
गिम्न-भिशन्न बर्मों को मतिज्ञानावरणीय कहते है । तात्पर्य यह है 
9, पहले मतिज्ञान के अट्टाटस भेद कहे गये और दूसरी अपेक्षा से 
नत सो सलालीस भद थी कहे गय । उन सबों के आवरण करने 
पा हम भी भिप्न-भिन्न है, उनका “मतिज्ञानावरण' इस एक 
शब न ग्ररण होता है । इसी प्रकार आगे भी समझना चाहिये ! 

२-भ्रतमान के चौदह अथवा वीस भेद कहे गये है, उनके 
गपरण करने बाछे कर्मो को थ्रूत ज्ञानवरणीय कहते है । 

३-पर्वोक्त भिम्न-भिन्न प्रकार के अवधिज्नानों के आवरण 
रत परे पर्मों को अयधिज्ञानावरणीय वहते है । 

८-मर पर्यायन्लान के आवरण करने वाले कर्मों यो 
7४ पर्राम-शानायणीय करते है । 

"-पैबखलान के आवरण करने वार वर्षो को उेबल्जाना- 
इीखिव एय्ते कै । इस पाचो ज्ञानावर गो मे ने वतक्ञाराबरण छाई 
एएएती कै और दूसरे चार देशघाती । दर्शानावरणीय फेर 
इम्पाप थे समान है । जिस प्रसार दारपाल, जिस प्रप भे बट 
एराल 0, स्मणों राज्य के पास जाने नहीं उत्ता, लाते राजा उ7 
भे घाए। एसी प्रर्मर उर्धनाइरण हूम जीव हपी "या 
इशपों ह दापते का शक्ति मे. रगायट पह्वाला है। देशना- 
ह5 कप । पर हक व वलिद्वाओंं मो भिजायर रशनासरणी: 

गई जय $, थो थागे दिखराययेगे । 


और] 5 
न | 


भर 


बक्क रत 
३ क ही ई। से +७ "ग्रदरओआ न 


परइदिख्अचक्ससेसिदियमोहिरेव्लेड चे । 
इसथमिह सामस्न तस्सायरण सय॑ चउहा ॥१०॥/ 
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चापविद्ठि) नक्ष॒त्र अर्थ है दृष्टि अब आल, (अचक्प 
गेासदिय) अचक्ष्‌ का अब हे जप इच्धिया अर्थात्‌ आख का 
कर अन्य चार इच्द्रिया (ओहि) अवध्नरि और (केव्लेहि) केवल 
इन से (दसण) दर्णन होता हे जिसे कि (इह) इस जास्त्र मे 
(सामन्त) सामान्य उपयोग कहते है । (तस्सावरण) उसका आव- 
रण, (तय चउहा) उन दर्ज गों के चार नामो के भेद से चार प्रकार 
दंग है। (च) “केवलेहि च इस “च' गद्व से, शेष इन्द्रियो के 
साथ मन के गहण करने की सूचना दी गई है। 

भावार्य -दर्शनावरण-चतुप्क का अर्थ है दर्शनावरण के 
चार भेद, वे ये है-१ चक्षुदंगनावरण, २ अचक्षुदर्भननावरण, 
३ अवधिदंशनावरण और ४ केवलदर्शनावरण । 

?१-आख के द्वारा जो पदार्थो के सामान्य धर्म का ग्रहण 
होता है, उसे चक्षुदेशेन कहते है। उस सामान्य ग्रहण को रोकने 
वाला कर्म चल्षुदेशनावरण है । 

२-आख को छोडकरर त्वचा, जीभ, नाक, कान और मन से 
जो पदार्थों के सामान्य धर्म का प्रतिभास होता है, उसे अचक्षुदंर्णन 
कहते है । उसका आवरण, अचकल्षुदर्शनावरण हे । 

“इन्द्रिय और मन की सहायता के विना ही आत्मा को 
रूपिद्वव्य के सामान्य धर्म का जो बोध होता है, उसे अवधिदर्शन 
कहते है । उसका आवरण अवधिदर्शनावरण है। 

४-ससार के सम्पूर्ण पदार्थों का जो सामान्य अवबोध होता 

उसे केवलदर्शन कहते है। उसका आवरण केवलदर्शनावरण 
कहा जाता है। 

विशेष--चलक्षुदेर्शनावरण कर्म के उदयसे एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय 

"र त्रीन्द्रिय जीवो को जन्म से ही आखे नही होती | चतुरिन्द्रिय 
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आग्व क्ष खिय ज़ीवो की आर उक्त कस देः उठय से नप्ट हो जाती 
* या रलोधी आदि के हो जाने से उनसे कम दीस पदता है । 
सी प्रगर, शय एन्द्रियों और मन बारे जीवो के विषय में भी उन 
दिया पा और मन था जन्म से ही ने होना अथवा जन्‍म से 
वे ुर भी फमजोर, अर्पाट होना, पहिले के समान समझना 
पात्यि । जिय पगर अवधिदर्शन माना गया है, उसी प्रणार 
गम पर्गायदर्भेन बयों नही माना गया, ऐसा सन्देह करना इसिय 
ने मर है कि मन पर्यायज्ञान, क्षयोपणम के प्रभाव से विशेष 
धर्वों जा ही ग्रहण ऊरते टये उत्पन्न होता है, सामान्य को नहीं । 


सच निदाजी ॥ बर्ग न में जादि की सार निद्वाये +- 
नुत्पटियोहा निद्दा निह्ानिद्दा प दृष८पडिबोहा । 
पयदी दिओोवधिटत्स परयरूपयछा थे चकमसभों ॥११॥। 


(सूरपटियोहा) जिसमे दिना परिश्षम के प्रतियोध हो, दर 
शा शिया, मि) सौर (दम्पपटिवोटा) सिसमें फट से प्रति- 
हज बह (निरानिय]  विद्वानिद्वा, (व्छोगबिट्स्स) स्थित 
है परविष्द को (पयडा) प्रचाश छोती है; (यझमणों) चरे 

छा पते पियलायाद) प्रचाणप्रचटा शोती है । 


जे 
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२-जो सोया हुआ जीव, बडे जोर से चिल्लाने या ह 
से जोर से हिलाने पर बटी मुब्किल से जागता है, उसकी नींद 
निद्रानिद्रा कहते है, जिस कर्म के उदय से ऐसी नींद आवे, २ 
कर्म का भी नाम निद्रानिद्रा' है । 


३-खडें-खडे या बंठे-वैठे जिसको नींद आती हैं, उस 
नींद को प्रचला कहते है, जिस कर्म के उदय से ऐसी नींद आ 
उस कर्म का भी नाम 'प्रचला” है । 

४-चलते फिरते जिसको नींद आपी है, उसकी नीद 
प्रचलाप्रचला कहते है, जिस कर्म के उदय से ऐसी नीद आवबे, उ 
कर्म का भी नाम 'प्रचलाग्रचला' हैं । 

स्त्यानद्धि का स्वरूप और वेदनीय कर्म का स्वरूप --- 

दिणचितियत्थकरणी, थीणद्धभी अद्धचक्किअद्धबला । 
महुलित्तखग्गधारालिहणं व दुह्म उ वेयणियं ॥॥१२॥। 

(दिणचितियत्थकरणी ) दिन मे सोये हुए क्राम को कर 
वाली निद्रा की (थीणद्धी) स्त्यानाद्वि कहते है, इस निद्रा मे जीः 
को (अड्चकिअद्धवला) अद्ध चक्री अर्थात्‌ वासुदेव, उसका आध 
वल होता है । (वेयणिय) वेदनीय कर्म, (महुलित्तिखग्ग धारा 
लिहण व) मधु से लिप्त, खड़ग की धारा को चाटने के समान है 
और यह कम (दुह्ा उ) दो ही प्रकार का है ॥१२॥ 

भावार्थ--स्त्यानद्धि का दूसरा नाम स्त्यानगद्धि भी है 
जिसमे आत्मा की शक्ति, पिष्डित अर्थात्‌ इकट्टी होती है उसे 
स्त्यानद्धि कहते है । 

५-जो जीव, दिन मे अथवा रात मे सोचे हुये काम को नींद 
की हालत मे कर डालता है, उसकी नींद को स्त्यानगृद्धि कहते है, 
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जिस कर्म के उदय से ऐसी नीद आती है, उस कर्म का भी नाम 
स्त्थानगृद्धि है । 

वजद्जऋपषभनाराच सहनन वाले जीव को जव इस स्त्यानद्धि 
कर्म का उदय होता है, तब उसे वासुदेव का आधा बल हो जाता 
है। यह जीव, मरने पर अवश्य नरक जाता है । 

तीसरा कर्म वेदनीय है | इसे वेद्य कर्म भी कहते है । 
इसका स्वभाव, तलवार की शहद लगी हुई धारा को चाटने के 
समान है। वेदनीय कर्म के दो भेद है -१ सात वेदतीय और २ 
असातवेदनीय । तलवार की धार मे लगे हुये गहद को चाटने के 
समान सात वेदनीय है और खड़ग घारा से जीभ के कटने के 
असातवेदनीय है । 

१-जिस कम के उदय से आत्मा को विपय सम्बधी सुख 
का अनुभव होता है, वह सातवेदनीय कर्म है । 

२-जिस कर्म के उदय से, आत्मा को अनुकुक विपयो की 
अप्राप्ति से अथवा प्रतिछ्ल विषयो की प्राप्ति से दुख का अनुभव 
होता है, वह असातवेदनीय कर्म है । 

आत्मा को जो अपने स्वरुप के सुख का अनुभव होता है । 
वह किसी भी कर्म के उदय से नहीं। मथुलिप्त खड़गधारा का 
हृश्न्त देकर यह सूचित किया गया है कि वैपयिक सुख अर्थात्‌ 
पौद्गलिक सुख, दु ख से मिला हुआ ही है । 

चार गतियो सात मे असात का स्वरुप तथा मोहनीय कर्म - 


मोसन्नं॑ सुरमणुए सायमसायं तु तिरियनरएसु । 
मज्ज व सोहणीयं दुचिह दसणचरणमोहा ॥ १३॥ 


( ओसन्न ) प्राय ( सुरमणुए ) देवों और मनुष्यों मे 
(साय) सात वेदनीय कर्म का उदय होता है । (तिरियनरएसु) 
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तिर्यचों और नारफो में (तु) तो प्राय (असाय) असातनेदनीय 
फर्म का उदय होता हे । (मोहणीय) मोहनीय कर्म, (मज्जव) 
मद्य के सहण है, और वह (दसणचरणमोहा) दर्शनमोहतीय तथा 
चार्त्रिमोहनी को लेकर (दुबि्ठ) दो प्रकार है । 

भादार्थ-देवो और मनुप्यों को प्रायः सातवेदनीय का 
उदय रहता है । 'प्राय ' गब्द से यह सूचित किया जाता हैं कि 
उनको असातवेदनीय का भी उदय हुआ करता है, परन्तु कम 
देवो को अपनी देवगति से च्युत होने के समय, अप्नी ऋबच्धि वी 
अपेक्षा दूसरे देवों की विध्ाल ऋद्धि को देखने से जब ईप्या का 
प्रादुर्भाव होता है तव, तथा और-और समयो में भी असातवेद- 
नीय का उदय हुआ करता हैँ । इसी प्रकार मनुष्यों को गर्भवास, 
स्‍्त्री-पुत्र वियोग, थीत उप्ण आदि से दु ख हुआ करता है । 

तिरय॑च् जीवों तथा नारक जीवो को प्राय. असातवेदनीय 
का उदय हुआ करता हैँ । प्राय शब्द से सूचित किया गया हैं 
कि उनको सातवेदनीय का भी उदय हुआ करता हैं, परन्तु 
कम । तिर्यच्चो मे कई हाथी घोड़ कुत्ते आदि जीवो का आदर 
के साथ पालन पोपण किया जाए ह। इसी प्रकार नारक जीवो 
को भी तीर्थडूरो के जन्म आदि कल्याणकों के समय सुख का 
अनुभव हुआ करता हू । 

सासारिक सुख का देवो को विज्ञेष अनुभव होता हैं और 
मनुप्यो को उनसे कम | दु ख का विशेष अनुभव, नारक तथा 
निगोद के जीवो को होता हैं उनकी अपेक्षा तिरय#चो को कम । 
दा चौथा कर्म मोहनीय है । उसका स्वभाव मद्य के समान 
हैं । जिस श्रकार मच क नशे में मनुष्य को अपने हित अहित की 
पहचान नहीं रहती, उसी प्रकार मोहतीय कर्म के उदय से 
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(१) कोदो (कोद्गव) एक प्रकार का अन्न है, जिसके खाने 
से नशा होता है। परन्तु उस अन्न का भूसा निकाला जाय और 
छाछ आदि से शोधा जाय तो वह नगा नही करता। उसी प्रकार 
जीव को, हित-अहित की परीक्षा मे विधल करने वाजे मिथ्यात्व- 
मोहनीय के पुदूगल है। उसमे सर्वंधाती रस होता हे । द्विस्थानक 
त्रिस्थानक और चतु स्थानक रस, सर्वधाती हैं। जीव आपने 
विशुद्ध परिणाम के बल से उन पुद्गलो के सर्वधाती रस को अर्थात्‌ 
शक्ति को घटा देता है, सिर्फ एकस्थानक रस वच जाता ४ । इन 
एफस्थानक रस वाले मिथ्यात्वमोहनीय के पुदुगलो को ही सम्य- 
फत्वमोहनीय कहते है । यह कर्म बुद्ध होने के कारण, तत्वरुज 
मप सम्यवन्ब में बाधा नहीं पहुचाता, परन्तु इसके उदय से आत्म 
ट्वाभाव रूप औपशमिकसमस्यवत्व तथा क्षाय्रिकसम्यतत्ब होने 
नद्ठी पाता ओर सूब्म पदार्थों के विनार ने में जगकाये हुआ करती 
है जिगसे कि सम्यवत्व मे मलछिनता आजाती है। उसी दोष के 
कारण यट्ट कर्म सम्यवत्वमोहनीय कहलाता है 

(2) ठुछ भाग झुद्व और कुछ भाग अथुद्र ऐसे कोदो के 
गमान मिश्रमोहनीय & । इस कर्म के उदय से जीव को तत्वरुचि 

ठी हटाने रगती ओर अतत्वरचि भी नहीं होती । मिश्रमोहनीस 
ख दुरूरा नाम सम्मक्मिश्यात्वमोहनीय ह । उन कर्मप्रदगलों में 
दिए गनप रस खीवी / । 

3) शबबा अथ्यद्ध का दा के समान मिथ्यात्वमोहनीय है । 
टुस बम के डदय से जीव का हिल में अटिलवबाद्धि और अध्ठित में 
द्िलबुद्रि छादी 2 अर्थात गित को अटित समझता है और अ 
का बिल । टुल बम पृदगया में बचत र्थानत्न, लिस्थानक, 

ऐश दिस्शानश श्य होता दे । | को चास्वापक, ? को 


हरधानक अर का ट्िवानया रस कट टै।जा रस 
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महज है अर्थात्‌ स्वाभाविक है, उसे एक स्थानक कहते 
हैं। जैसे -नीव का अथवा ईख का एक सेर रस लिया, 
: इसे एक स्थानक रस कहेंगे, नीव के इस स्वाभाविक रस को 
. कदु, और ईख के रस को मथ्ुर कहना चाहिये । उक्त एक सेर 
रस को आग के द्वारा काढाकर आधा जला दिया। बचे हुए आधे 
रप्त को हिस्थानक रसा कहते है, यह रस, स्वाभाविक कठु और 
मधु रस की अपेक्षा, कठुकतर और मघुरतर कहा जायगा । एक 
स्ेर रस के दो हिस्से जला दिश्ने जाय तो बचे हुए एक हिस्से को 
त्रिस्थानक रस कहते है, यह रस नीव का हुआ तो कटुकतम 
और ईख का हआ तो मबुरतम कहलावेगा। एक सेर रस के तीन 
हिस्से जला दिश्रे जाय तो बचे हुए पाव भर को चतु रथानक 
कहते है, यह रस नीच का हआ तो अतिकटुकतम और ईख का 
हुआ तो अतिमधुरतम कहा जायगा । इस प्रकार जभ अशुभ फल 
देने की कर की तीब्रतम शक्ति को चतु स्थानक, तीब्रतर शक्ति 
को त्रिस्थानक, तीब्र शक्ति को द्विस्थानक और मन्दशक्ति को एक 
स्थानक रस समज्नना चाहिये । 

सम्यक्त्वमोहनीय का स्वरुप -- 
जियअजियपुण्णपावासवसंवरबंधसुखनिज्ञरणा । 
जेण सहहइ तप सम्त खइगाइबहुमेयं ॥ १५ 0 
(जेण) जिस कर्म से (जियअजियपुण्णपावाससवरबधमु- 
क्खनिज्जरणा) जीव, अजीव, पुण्य, पाप, आस्त्रव, सवर, बन्ध, 
मोक्ष और निर्जरा इन नव तत्त्वो पर जीव (सहृहइ) श्रद्धा करता 
है, (तय) वह (सम्म) सम्यकक्‍त्वमोहनीय है । उसके (खद्गाय 
वहुभेय) क्षायिक आदि बहुत-से भेद हैं ॥ १५ ॥| 
भावार्थ-जिस कर्म के बल से जीव को जीवादि नव तत्त्वो 

पर श्रद्धा होती है, उसे सम्यक्त्व मोहनीय कहते है । जिस प्रकार 
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चच्मा, आखो का आच्छादक होने पर भी देखने में रुकावट नहीं 
पहुचाता, उसी प्रकार सम्यक्त्वमोहनीय कम, आवरण स्वस्प 
होने पर भी घुद्ध होने के कारण, जीव की तत्वार्थ श्रद्धा का 
विघात नहीं करता, इसी अभिप्नाय से ऊपर कहा गया है कि 
इसी कर्म से जीव को नव तत्त्वो पर श्रद्धा होती है ।' 
सम्यक्त्व के कई भेद है । किसी अपेक्षा से सम्यकत्व दो 
प्रकार का है -१ व्यवहारसम्यक्त्व और २ निश्चयसम्यकत्व । 
कुगुरु, कुदेव और कुमार्ग को त्यागकर सुगुरु, सुदेव और सुमार्ग 
का स्वीकार करना, व्यवहार सम्यक्त्व है । आत्मा का वह परि- 
णाम, जिसके कि होने से ज्ञान विशुद्ध होता है, निम्चय- 
सम्यक्तव है । 
१-मिथ्यात्वमोहनीय, मिश्रमोहनीय और सम्यक्तवमोह- 
नीय, इन तीन प्रकृतियो के क्षय होने पर आत्मा मे जो परिणाम 
विशेष होता है, उसे क्षायिकसम्यक्तव कहते है । 
२-दर्शनमोहनीय की ऊपर कही हुईं तीन प्रकृतियों के 
उपशम से, आत्मा मे जो परिणाम होता है उसे औपशमिक सम्- 
यक्तव कहते है । यह सम्यक्तव ग्यारहवे ग्रुणस्थान में बतेमान 
जीव को होता है । अथवा, जिस जीवने अनिवृत्तिकरण के अतिम 
समय मे मिथ्यात्वमोहनीय के तीन पुञ्ज किये है, और मिशथ्यात्व 
पुञ्ज का क्षय नही किया है, उस जीव को यह औपशमिक 
सम्यक्तव प्राप्त होता है । 
३-मिथ्यात्वमोहनीय कर्म के क्षय तथा उपशम से, और 
सम्यक्तव मोहनीय कर्म के उदय से, आत्मा भे जो परिणाम होता 
टै, उसे क्षायोपशमिकसम्यक्तव कहते है । उदय आये हुए मिथ्या- 
त्व के पृद्गला का क्षय तथा जिनका उदय मे नही प्राप्त हुआ हे 
उन पुदुगलो का उपशम, इस तरह मिथ्यात्व मोहनीय का क्षयो- 


रॉ 
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पञम होता हैं। यहा पर जो यह कहा गया है कि मिथ्यात्व का 
उदय होता है, वह प्रदेशोदय समझना चाहिये, न कि रसोदय॑ । 
आपश्मिक सम्यक्त्वमे मिथ्यात्व का रसोदय और प्रदेशोदय -- 
दोनो प्रकारका उदय नहीं होता। प्रदेशोदयका ही उदयाभावी 
क्षय कहते है । जिसके उदयसे आत्मापर कुछ असर नही होता 
वह प्रदेभोदय है । तथा जिसका उदय आत्मा पर असर जमाता 
है, वह रसोदय है। 

४- क्षायोपशमिक सम्यक्त्वमे वर्तमान जीव, जब सम्यक्त्व 
मोहनीय के अन्तिम पुदूगल के रसका अनुभव करता है, उस 
समय के उसके परिणाम को वेदक सम्यक्त्व कहते !है । वेदक 
सम्यक्त्व के वाद, उसे क्षायिक सम्यक्त्व ही प्राप्त होता है । 

५-उपञमसम्यक्त्व से च्युत होकर मिथ्यात्व के अभिमुख 
हुआ जिव, जब तक मिथ्यात्व को नहीं प्राप्त करता, तब तक के 
उसके परिणाम विशेषकों सास्वादन अथवा सासादन सम्यक्त्व 
कहते है । 

इसी प्रकार जिनोक्त क्रियाओ को--देववदन, गुरुवदन, 
पामायिक, प्रतिक्रमण आदि को करना 'कारक सम्यक्तव, उनमे 
रुचि रखने को “रोचक सम्यक्तव' और उनसे होने वाले लाभोका 
परभाओमे समर्थन करना 'दीपक सम्यक्तव' इत्यादि सम्यक्तव के 
कई भेद है। 

अब्र नव तत्त्वो का सक्षेप से स्वरुप कहते है -- 

(-जो प्राणो की धघारणकरे, वह जीव है प्राणके को भेद 
हैं-दरव्यप्राण और भाव प्राण । पाच इन्द्रिया तीन बल, 

व्वासोच्छुवास और आयु--ये. दस, द्रव्य प्राण हैं । ज्ञान दशेन 


शदि स्वभाविक गुणों को भाव प्राण कहते हैं। मुक्त जीवो मे 
भाव प्राण 


दोनो होते है । ससारी जीवो मे द्रव्य प्राण और भाव प्राण 
दनो होते हैं। जीव तत्त्व के चौदह भेद है। 
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२-जिसमे प्राण न हो अर्थात्‌ जड हो, वह अजीव है। 
पुद्गल, धर्मास्तिकाय, आकाश आदि अजीव है | अजीव तत्त्व के 
भी चौदह भेद है । 

३-जिस कर्म के उदय से जीव को सुख का अनुभव करता 
है, वह द्रव्यपुण्य, और जीव के शुभ परिणाम दान, दया आदि 
भावपुण्य है । पुण्य तत्त्व के बयालीस भेद है । 

४-जिस कर्म के उदय से जीव दु ख का अनुभव करता है, 
वह द्रव्ययाप और जीव का अशुभ परिणाम भावपाप है । पाप 
तत्त्व के वयासी भेद है । 

५-कर्मो के आने का द्वार, जो जीव के शुभ अद्युभ परिणाम 
है, वह भावास्त्रव और शुभ अथुभ परिणामों को उत्पन्न 
करने बाली अथवा शुभ अशुभ परिणामों से स्वय उत्पन्न होने 
वाली प्रवृतियों को द्रव्यास्त्रव कहते है । आस्त्रव तत्त्व के वया- 
लीस भेद है । 

६-आते हुए नये कर्मों को रोकने वाला आत्मा का परि- 
णाम, भाव सवर, और कर्म पुद्गल की रुकावट को द्रव्य सवर 
कहते है । सबर तत्त्व के सत्तावन भेद हे । 

७-कर्म पुदूगलो का जीव प्रदेशों के साथ दृध-पानी की 
तरह आप में मिलना, द्रव्यवन्ध और द्रव्यवन्ध को उत्पन्न करने 
वाले अथवा द्व्यवन्ध से उत्पन्न होने वाके आत्मा के परिणाम 
भाववन्ध 7 । बन्‍्चर्के चार भेद है। 

_ उन्मप्पूर्ण कर्म पुदुगलो का आत्माप्रदेणों से जुदा हो जाना 
द्रव्यमोक्ष और द्रव्यमोक्ष के जनक अथवा द्रव्यमोक्ष-जन्य आत्मा 
श्र के 03208 223 मोक्ष है । ह के नव भेद है। 

कमा : / देश आत्मा-प्रदेशों से जुदा वह 
ट्यनिर्ज रा और द्रव्यनिर्जरा मा कै मर 8 बह 
आत्मा के झुद्ध परिणाम, भाव नि्जरा है नि्जरा हे से 
१द्व ल्‍ प है। निर्जरा के वारह भेद है 


॥ ध्पं 
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मिश्रमोहनीय और मिथ्यात्वमोहनीय का स्वरूप -- 
मीसा न रागदोसो जिणधस्से अंतमुहु जहा अस्ने । 
नालियरदीवमणुणो मिच्छ जिणधम्म विवरीयं ॥१६॥ 

(जहा) जिस प्रकार (नालियरदीवमणुणो) नालिकेर द्वीप 
के मनुष्य को (अन्ने) अन्न मे (रागदोसा) राग और द्व ष (न) नही 
होता, उसी प्रकार (मीसा) मिश्रमोहनीय कर्म के उदय से जीत 
को (जिणधम्मे) जेन धर्म मे राग ढहव प नहो होता । इस कर्म का 
उदयकाल (अतमुह) अन्तमु ह॒त का है। (मिच्छ) मिथ्यात्वमोह- 
नीय कर्म (जिणधम्मविवरीय) जैन धर्म से विपरीत है ॥१६॥ 

भाव््थ - जिस द्वीप मे खाने के लिये सिर्फ नारियल ही 
होते है, उस्ते नालिक्रेर द्वीप कहते हैं । वहा के मनुष्यो ने अन्न को 
देखा है, न उसके त्रियय मे कुछ मुना ही है, अतएबव उनको अन्न 
मे रुचि नही होती और नद्व ष ही होता है। इसी प्रकार जब 
मिश्रमोहनीय कर्म का उदय रहता है तब जोव को जन धर्म में 
प्रीति नही होती और अप्रीति भी नही होतो अर्थात्‌ श्रीवीतराग ने 
जो धर्म कहा है, वही सच्चा है, इस प्रकार एकान्त श्रद्धा रूप प्रेम 
नही होता और वह ॒ धर्म झूठा है, अविज्वसनीय है, इस प्रकार 
अरुचि रूप द्वप भी नहीं होता। मिथ्रमोहनीय का उदयकाल 
अन्तमु ह॒ते का है । 

जिस प्रकार रोगी को पथ्य चीज अच्छी नहीं लगती और 
कुपथ्य चीजे अच्छी अगती है, उसी प्रकार मिथ्यात्वमोहनीय 
कर्म का जब उदय होता है तव जीव को जैन धर्म पर द प तथा 
उससे विरुद्ध धर्म मे राग होता है। मिथ्यात्व के १० भेद ये है -- 

१-जिनको काचन और कामिनी नही लुभा सकती, जिनको 


मासारिक लोगो की तारीफ खुश नही करती, ऐसे साधुओं को 
साथु न समझना । 
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२-जो काचन और कामिनी के दास बने हुए है, जिनको 
सासारिक लोगो से प्रशसा पाने की दिन-रात इच्छा बनी रहती 
है, ऐसे साधु-वेशधारियों को साथ समझना और मानना । 

३-क्षमा, मार्दव, आर्जव, गौच, सत्त्य, संगम, तप, त्याग 
आकिचन्य और ब्रह्मचर्य, ये धर्म के दस भेद हैं। इनको अधर्म 
समझना । 
४-जिन क्ृश्यों से या विचारो से आत्मा की अधोगति होतीं 
है, वह अधर्म है। जेमे कि हिसा करना, शराब पानी, जुआ 
खेलना, दूसरो की बुराई सोचना इत्यादि, इनको धर्म समझना । 

५-शरीर इन्द्रिय, मन, ये जड हे । इनको आत्मा समझता 
अर्थात्‌ अजीव को जीव्र मानना । 

६-जीव को अजीव मानना । जैसे कि गाय, बेल, वकरी, 
मुर्गी आदि प्राणियों मे आत्मा नही है, अतएवं उनके खाने में कोई 
दोष नही है, ऐसा समझना । 

७-उन्मार्ग को सुमार्ग समझना अर्थात्‌ जो पुरानी या नई 

कुरीतिया है, जिनसे सचमुच हानि ही होती है, वह उन्समार्ग है । 
उसकी सुमार्ग समझना । 

८-सुमार्ग को उन्‍्मार्ग समझना । अर्थात्‌ जिन पुराने या 
नये रिवाजो से धर्म की वृद्धि होती हे; बह सुमार्ग हे । उसको 
कुमार्ग समझना । 

९-कर्म रहित को कर्म सहित मानना । राग और द्वे ष, कर्म 
न सम्बन्ध से होते हैं । परभेश्वर मे रागद्व प नही है तथापि यह 
समझना कि भगवान्‌ अपने भक्ती की रक्षा के लिये देत्यो का नाथ 
करने हैं, अमुक स्त्रियों की तपस्या से प्रसन्न हो उनके पति बनते 
हैआदि। 

.. १०-कम स्वत का कर्म हित मानता। भक्तों की रक्षा 

आर झतु का नाय करना, राग ७ ये के 'सत्रा हो नही सकता । 
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और राण द्व ष, कर्म सम्बन्ध के बिना हो नहीं सकते । तथापि 
उन्हें कर्म रहित मानना, यह कहना कि, भगवान्‌ सव कुछ करते 
है तथापि अलिप्त है । 

चरित्रमोहनीय की उत्तरप्रकृतिया -- 


सोलह कसाय नव नोकसाय दुविह चरित्तमोहणिय । 
अण अप्पच्चक्खाणा पद्चकक्‍्खाणा य सजरूणा ॥१७॥। 


(चरित्त मोहणिय) चारित्रमोहनीय कर्म (दुविह) दो 
प्रकार का है --[सोलस कसाय) सोलह कपाय और (नवनो- 
कसाय) नव नोकषाय(अण) अनन्तानुबन्धी, (अप्पच्चक्खाणा) 
अभत्याख्यानावरण (पच्चक्खाणा) प्रत्याख्यानावरण (य) और 
(सजलणा) सज्ज्वलन, इनके चार-चार भेद होने से सब कपायों 
की संख्या, सोलह होती है ॥१७॥ 

भादाथ--चरित्र मोहत्तीय के दो भेद है । कयाय मोहनीय 
ओर नोकषाय मोहनीय । कषाय मोहनीय के सोलह भेद है, और 
नोकषाय मोहनीय के नव । इस गाथा में कषाय म,ह॒तीय के भेदे 
कहे गये है, नोकपाय मोहनीय का वर्णन आगे आवेगा । 

कषाय--कप का अर्थ हैं जन्म मरण रूप ससार, उसकी 
आय अर्थात्‌ प्राप्ति जिससे हो, उसे कषाय कहते हैं । 


नोकषाय--कषयो के उदय के साथ जिनका उदय होता 
हैं, वे, नोकपाय, अथवा कषायो को उभाडने वाले-उत्त जित 
करने वाले हास्य आदि नव को नोकषाय कहते है। इस विपय 
का एक इलोक इस प्रकार है -- 

'कषायसहवतित्वातू,.. कषायप्रेरणादपि । 


हास्यादिनवकस्योक्ता, नोकषायकषायता ॥' 


(४२ ) 





क्रोध के साथ हास्य का उदय रहता है, कभी हास्य आदि 
क्रोध को उभारते है । इसी प्रकार अन्य कपायो के साथ नोकपाय 
का सम्बन्ध समझना चाहिये। कपायो के साहचर्य ही नोकपायों 
में प्रधानता है, केवल नोकपायो में प्रध/नता नही है । 

१-जिस कपाय के प्रभाव से जीव अनन्तकालू तक ससार 
में भ्रमण करता हैं उस कपाय को अनन्तानुबन्धी कहते है । इस 
कषाय के चार भेद है। १ अनन्तानुवन्धी क्रोध, २ अनन्तानुबन्धी 
मान, ३ अनन्तानुबन्धी माया और ४ अनन्तानुबन्धी छोभ। 
अनन्तानुबन्धी कपाय, सम्यक्त्व का घात करता हैं । 

२-जिस कषाय के उदय से देशविरति रूप अल्प प्रत्याख्यान 
नही होता, उसे अप्रत्याख्यानावरण कषाय कहते है | तात्पर्य यह 
हुँ कि इस कषाय के उदय से श्रावक धर्म की भी प्राप्ति नही 
होती । इस कपाय के चार भेद हैं, १ अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, 
२ अप्रत्याख्यानावरण मान, ३ अप्रत्याख्यानावरण माया और 
४ अप्रत्याख्यानावरण लोभ । 


३-जिस कषाय के उदय से सर्वेविरति रूप प्रत्याख्यान रुक 
जाता हूँ अर्थात्‌ साधु धर्म की प्राप्ति नही होती, उसे प्रत्याख्या- 
नावरण कषाय कहते है । यह कपाय देश विरति रूप श्रावक 
धर्म मे वाधा नही पहुचाता । इसके चार भेद हैं --£ प्रत्याख्या- 
नावरण क्रोध, २ प्रत्याख्यानावरण मान, ३ प्रत्याख्यानावरण 
माया और ४ प्रत्याख्यानावरण लोभ । 


४-जो कपाय, परीपह् तथा उपसर्गों के आ जाने पर 
यतियों को भी थोडा सा जलाबे अर्थात्‌ उन पर थोडा असर 
जमावे, उसे सञ्ज्वलन कषाय कहते है। यह कपाय, सर्व विरति 
रूप साथ्षु धर्म मे बाधा पहुचाता हूँ अर्थात्‌ उसे होने नहीं 


- +अककनर 
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देता। इनके भी चार भेद हैं--सम्ज्वलन क्रोध, २ सम्म्ाद 
मान, ३ सञअज्वलन माया और ४ सम्ज्वडन लोभ । 
मत्दबुद्धियो को समझाने के लिये ४ प्रकार के कपादों का स्वदप - 


जाजीववरिसचउमासपक्खगा नरयतिरिय नर अमरा । 


तत्माणुसव्वविरईअहखायचरित्ततायकरा ॥ १४ ॥ 
उक्त अनन्तानुवन्धी आदि चार कपाव क्रमश (जाज़ीए 
वरिस चउमास पक्खगा) यावत्‌ जीव, वर्ष चतुर्मातत और पन्त 
तक रहते हैं और वे (नरयतिरियनरअमरा) नरक गति, तिमंश 
गति मनुष्य गति तथा देवगति के कारण हैं, जोर (सम्नमुमस्ख- 


विरईबहखायचरित्त घायकरा) सम्यक्त्व, हगू विरत्ति, सर्द 
विरति तथा यथास्यात चरित्र का वात करने है । 
भावार्थ-(१) अनन्तानुवन्धी 
पय्त बने रहे, जिनसे नरक गति 
पम्परद्शन का घात होता हो। 


(२) _>ाल्यानावरणकपाय, एक वर्ष तक बने >>» 
हैं, उनके उदय से तिय॑श्व गति योग्य कर्मों का वत्ठ हट 2 
भोर देश विरति रुप चरित्र होने नही पाता 


ता। 
! पक कपायो की स्थिति दर #7२० की 


मनुष्य गति योग्य कर्मों छू 2>> कपल 2 2 
सेवे विरतिरुप चारित्र 


क्याउ डे हैं, जो जीवन 
वाच्च कुममों का वन्य हो और 


2 
, परित्र नहीं होने पाता | 

से देह... वजन कपाब, एक पट रद्ध 792» £7 7 

हे देव गति योग्य कर्मों का बेचे हुंल:# द्राएत 29००, 

गह होने पाता । अं ।, 

नव को उपायों के विपृथ म कह का ४. न्ना फ् /प द्रट पा 

गयको लेकर, क्योकि वाहुट कि %4 ५ ५ ट 


| चकडलफ् 4 न्ध 
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बर्ष तक था, तथा प्रसन्नचन्द्रराजपि को अनन्तानुवन्धी कपाय का 
उदय अन्तमु हुर्त तक था । इसी प्रकार अनन्तानुवन्धी कपाग्र का 
उदय रहते हुए भी कुछ मिथ्या दृष्टियों की नवग्र वेयक में उत्पत्ति 
का वर्णन शास्त्र मे मिलता हैं । 

दृष्टान्त के द्वारा क्रोध और मान का स्वरूप -- 

जलरेणुपुडबिपव्वय राईसरिसो चउब्विहों कोहो । 
तिणिसल्याकट्ठद्ठियसेलत्थंभोवमों माणो ॥१४६॥ 

(जलरेणुपुढविपव्वयराईसरिसो) जल राजि, रेणुराजि, 
पृथिवी राजि और पर्वत राजि के सहञ (कोहो) क्रोध (चउव्विहो) 
चार प्रकार का हैं । (तिणिसलयाकदुट्टियसेलत्थभोभवो) तिनिस- 
लता, काष्ठ, अस्थि और शैल स्तम्भ के सहण (माणो) मान चार 
प्रकार का हैं ॥१७॥। 

भावार्थ--क्रोध के चार भेद पहले कह चुके है, उनका हर 
एक का स्वरूप दृष्टान्तो के द्वारा समझाते है -- 

१-पानी मे लकीर खीचने से जैसे वह जल्द मिट जाती हैं, 
उसी प्रकार, किसी कारण से उदय मे आया हुआ क्रोध, शीघ्र ही 
शान्त हो जावे, उसे सञ्ज्वलन क्रोध कहते है । ऐसा क्रोध प्राय 
साध्ुओ को होता हैं । 

२-घूलि मे लकीर खीचने पर, कुछ समय मे हवा से वह 
लकीर भर जाती हूँ, उसी प्रकार जो क्रोध, कुछ उपाय से शान्त 
हो, वह प्रत्याख्यानावरण क्रोध है । 

_रेन्‍सूखे ताछाव आदि मे मिट्टी के फट जाने से दरार हो 
जाती है, वर्षा होने पर फिर से मिल जाती है, उसी प्रकार जो क्रोध 
विशेष परिश्रम से शान्त होता है, वह अप्रत्यास्यानावरण क्रोध है । 

४-पर्वत के फटने पर जो दरार होती है उसका मिलना 
कठिन है, उसी प्रकार जो क्रोध किसी उपाय से शान्त नही होता 
वह अनन्तानुवन्धी क्रोध है । 
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अब दृष्टातो के द्वारा चार प्रकार का मान कहा जाता है - 
१-बेत को बिना मेहनत नमाया जा सकता है, उसी प्रकार, 
मान का उदय होने पर जो जीव अपने आग्रह को छोड कर शीकष्र 
नम जाता है, उसके मान को सज्वलन मान कहते हैं । 
२-सूखा काठ तेल वगरह की मालिश करने पर नमता है, 
उसी प्रकार जिस जीव का अभिमान उपायो के द्वारा मुश्किल से 
दूर किया जाय, उसके मान को प्रत्याख्यानावरण मान कहते है । 
३-हड्डी को नमाने के लिये बहुत से उपाय करने पडले हैं 
और बहुत मेहनत उठानी पडती है, उसी प्रकार जो मान, बहुत 
से उपायो से और अति परिश्रम से दूर किया जा सके, वह 
अप्रत्याख्यानावरण मान है । 
४-चाहे जितने उपाय किये जायें तो भी पत्थर का खम्भा 
जैसे नही नमता, उसी प्रकार जो मान कभी भी दूर नही किया 
जा सके, वह अनन्तानुबन्धी मान है । 
दृष्टान्तो के द्वारा माया और लोभ का स्वरूप कहते है - 
सायावलेहिगोमुत्तिमसि्सिगधणवंसिमुलूसमा । 
लोहो हलिहखंजणकहमकिसि रागसासाणी ॥२०॥ 


(अवलेहिगोमुत्तिमिढ्सिगषणवसिमूलसभा) अवलेखिका, 
गोमूत्रिका, मेषश्यु ग और धनवशीमूर के समान (माया) माया, 
चार प्रकार की है। (हलिद्खजणकहमकिमिरागसामाणी) हरिद्रा, 
खत्चन, कर्देम और कृमिराग के समान (लोहो) लोभ चार प्रकार 
का है ॥२०॥ 

भावाथें-माया का अर्थ है कपट, स्वभाव का टेडापन, 


हे हे कुछ और, और बोलना या करना कुछ और । इसके चार 
दईह--- 
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१-वास का छिलका ठेढा होता है, पर विना मेहनत वह 
हाथ से सीधा किया जा सकता है, उसी प्रकार जो माया, विना 
परिश्रम दूर हो सके, उसे सज्वलनी माया कहते है । 

२-चलता हुआ बेल जो मूतता है, उस मूत्र की टेढी छकीर 
जमीन पर मालूस होने लगती है, वह टेढापन हवा से धूलि के 
गिरने पर नही मालूम देना, उसी प्रकार जिसका कुटिल स्वभात्र, 
कठिनाई - से दूर हा सके, उसकी माया को प्रत्यास्यानी माया 
कहते है । 

3-मभेड के सीग का टेढापन वडी मुश्किल से अनेक उपायों 
के हारा दूर किया जा सकता है, उसी प्रकार जो माया, अत्यन्त 
परिश्रम से दूर की जा सके, उसे अप्रत्यास्थानावरणी माया 
कहने है । 

४-कठिन बास की जड का टेढापन किसी भी उपाय से 
दूर नही किया जा सकता, उसी प्रकार जो माया, किसी प्रकार 
दूर न हो सके, उसे अनन्तानुबन्धिनी माया कहते है । 

धन, कुटुम्व, शरीर आदि पदार्थों मे जो ममता होती है, 
उसे लोभ कहते है | इसके चार भेद है, जिन्हे हृष्टान्तो के द्वारा 
दिखलाते है -- 

१-सज्वलन लोभ, हत्दी के रद्ध के सहण है, जो सहज 
ही में छूटता है । 

२-अत्याख्यानावरण लोभ दीप के कज्जल के सह्श है, जो 
कृष्ट से छटता है । 

३-अप्रत्याख्यानावरण लोभ गाडी के पहिये के कीचड के 
सहग है, जो अति कप्ट से छटता है । 

न ४-अनन्तानुवन्धी लोभ, क्रिमिजी रज्ध के सहय है. जो 

पी उपाय से नहीं छूट सकता । 
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नोकपाय मोहनीय के हास्य आदि छहे भेद -- 
जससुदया 'होइ जिए हास रई अरइ सोग भंय कुच्छां । 
सनिमित्तमझहा वा त इह, हासाइमोहणियं ७ २१ ७ 


(जस्सुदया) जिस कर्म के उदथ से (जिए) जीव में 'अथ/त 
जीव को (हास) हास्य, (र7) राति, (अरइ) अरति (सोग) शोक, 
(मय) भय और (कुच्छा) जुगुप्सा (सनिमित्त) कारण वश (वा) 
अथवा (अन्नहा) अन्यथा-बिना कारण (होइ) होती है, (त) वह 
कर्म (इह) इस शास्त्र मे (हासाइमोहणिय ) हास्थ आदि मोहनीय 
कहा जाता है ॥२१॥ 

भादार्थ-सोलह कपायो का वर्णन पहले हो चुका है। 
नव नोकषाय बाकी हैं, उनमे से छह नोकषायों का स्वरूप इस 
गाथा के द्वारा कहा जाता है, वाकी के तीन नोकषायो को अगडी 
गाथा से कहेगे । छह नोकपायों के नाम और उनका स्वरूप इप 
प्रकार है -- 

१-जिस कर्म के उदय से कारणवश अर्थात्‌ भाड आदि की 
चेष्टा को देखकर अथवा बिना कारण हसी आती है, वह हास्य- 

' मोहनीय कर्म कहलाता है । 

यहा यह सगय होना है कि, बिना कारण हसी किस प्रकार 
आवेगी ? उसका समाधान यह है कि तात्कालिक वाह्य कारण 
की अविद्यमानता मे मानसिक विचारो के द्वारा जो हसी आती ह 
वह विना कारण की है। तात्पय यह है कि तात्कालिक वाह्य 
पदार्थ हास्य आदि में निमित्त हो तो सकारण, और सिर्फ मान- 
सिक विचार ही निमित्त हो तो अकारण, ऐसा विवल्लित है । 

२-जिस कम के उदय से कारणवश अयवबा बिना कारण ., 
पदार्थों मे अनुराग हो-प्रेम हो, वह रतिमोहनीय कर्म है।. 5” + 
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३-जिस कर्म के उदय से कारणवश अथवा बिना कारण 
पदार्थों से अप्रीति हो, उद्देग हो, वह अरतिमोहनीय कर्म हूँ । 

४-जिस कम के उदय से कारणवश अथवा बिना कारण 
शोक हो, वह थोक मोहनीय कर्म है । 

प्र-जिस कर्म के उदय से कारणवश अथवा विना कारण 
भय हो, वह भयमोहनीय कर्म है । 

भय सात प्रकार का है --१ इहलोक भय-जो दुष्ट मनुष्यो 
को तथा बलवानो को देखकर होता है । २ परछोक भय-मृत्यु 
होने के बाद कौन सी गति मिलेगी, इस बात को लेकर डरना । ३ 
आदान भय--चोर, डाकू आदि से होता है । ४ अकस्मात भय- 
बिजली आदि से होता है । ५ आजीविका भय-जीवन निर्वाह के 
विषय मे होता है। ६ मृत्यु भय-मृत्यु से डरना और ७ अपयण 
भय-अपकीत्ति से डरना । 

६-जिस कर्म के उदय से कारणवश अथवा बिना कारण, 

मासादि वीभत्स पदार्थों को देखकर घृणा होती है, वह जुग्रुप्सा 
मोहनीय कर्म हैं । 

नोकपाय मोहनीय के अन्तिम तीन भेद--- 
पुरिसित्थि तदुभय पड़ अहिलासो जव्वसा हवइ सोउ । 
थोनरनपुवेछदओ फु फुमतणनगरदाहसमों ॥ २२ ॥ 

( जव्बसा ) जिसके वच्च से, जिसके प्रभाव से (पुरिसित्थि- 
तदूभय पट ) पुरुष के प्रति, स्त्री के प्रति तथा स्त्री परुष दोनों के 
प्रति (अहिलासा ) अभिव्यप-मैथुन की इच्छा (हवइ ) होती है, 
( सो ) वह क्रमश ( थीनरनपुवेडदओ ) स्त्रीवेद, पुरुषवेद 
तथा नपुसकत्द का उदय है। इन तीनो विदो का स्वरुप 
( हु कुमतणनगरदाह्समों ) करीपारेन, तृणार्ति और नगरदाह 
के समान हे ।। ४२ ॥। 
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भावाथे --नोकषाय मोहनीय के अन्तिम तीन भेदों के नाम 
? स्त्री वेद, २ पुरुषवेद ओर ३ नपु सकवेद है । 

१-जिस कर्म के उदय से स्त्री को पुरुष के साथ भोग करने 
की इच्छा होती है, वह स्त्रीवेद कर्म है। अभिलाषा मे दृष्टान्त 
करीषाग्नि है । करीष सूखे गोबर को कहते है, उसकी आग जैसी 
जैसी जलाई जाय वेसी ही वेसी बढती है, उसी प्रकार पुरुष के 
कर-स्पर्शादि व्यापार से स्त्री की अभिलाषा बढती है। 

२-जिस कर्म के उदय से पुरुष को स्त्री के साथ भोग करने 
की इच्छा होती है, वह पुरुषवेदे कमें है। अभिलाषा मे दृष्टान्त 
तृणारिन है । तृण की अग्नि शीघ्र ही जलती गौर छीघ्र ही बुझती 
है, उसी प्रकार पुरुष को अभिलाषा शीघ्र होती है और स्त्री- 
सेवक के बाद शीघ्र शान्त होती है । 

३-जिस कमे के उदय से स्त्री और पुरुष दोनो के साथ 
भोग करने की इच्छा होती है, वह नपु सकवेद कर्म है। अभि- 
लाषा मे हृष्टान्त, नगर-दाह है । शहर मे आग छरगे तो बहुत 
दिनो मे शहर को जलाती है और उस आग के बुझाने में भी 
वहुन दिन लगते हैं, उसी प्रकार नपु सकवेद के उदय से उत्पन्न 
हुईं अभिलाषा चिरकाल तक निवृत्त नहीं होती और विषय- 
सेवन से तृप्ति भी नहीं होती। इस प्रकार मोहनीय कर्म का 
व्याख्यान समाप्त हुआ | अब-- 

आयु कर्म और नाम कमे के स्वरूप और भेदो को कहते है- 

सुरनरतिरिनरयाऊ हडिसरिसं नासकस्स चित्तिससं । 
वायलतिनवइविहं तिउत्तरसयं च सत्तट्ठी ॥२३॥ 


(सुरनरतिरिनिरयाऊ) सुरायु, नरायु, तिय॑च्चायु और नर- 
फायु इस प्रकार आयु कमे के चार भेद है । आयु कर्म का स्वभाव 
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(हडिसरिस) हडि के समान है । और (ताम कम्म) नाम कर्म 
(चित्तिसम) चित्री-चित्रकार-चितेरे के ससान है | बह नाम कर्म 
(वायारूतिनवडविह) बयालीस प्रकार का, तिरानवे प्रकार का 
(तिउत्तरसय) एक सौ तीन प्रकार का (च) और (मनन्‍्द्ठी) 
सरमसठ प्रकार का है ॥२३॥। 
भावार्थ--आयु कर्म की उत्तर प्रक्ृतिया चार हे -? देवायु 
२ मनुष्यायु, २ तिर्यज्चायु और ४ नरकायु। आयु कर्म का स्वभाव 
काराग्रह (जेल) के समान हे। जेसे, न्‍्यायात्रीण जाराधी को 
उस्चके अपराध के अनुसार अमुक काल तक जेल में डालता हें 
ओर अपराभी चाहता भी है कि मैं जेल से निकल जाऊ परत्त 
बधि पूरी हुये बिना नहीं निकल सकता, वसे ही आयु कर्म जब 
तक बना रहता हे तब तक आत्मा स्थल-बरीर की नहीं त्याग 
सकता । जब आयु कम को पूरी तोर से भोग छेता है तभो वह 
घरीर को छोड देता है। नारक जीव, नरक भूमि में उतने अधिक 
दू वी रहते है कि वे वहा जीने को अपेक्षा मरना ही पसन्द करते 
7 परन्तु आयु कर्म के अस्तित्व से-अधिदा काल तक भोगने योग्य 
आयु कर्म के बने रहने से उनकी मरने की इच्छा पूर्ण नही होती । 
उन देवी और मनुप्यों को, जिन्हे कि विपय-भोग के साधन 
प्राप्त 6, दीने य प्र40 एच्छा रहते हये भी आय कम के प्‌ण 
ही परतावा लिब है  एएला 2। जर्वाब जिय कर्म के अस्तित्व से 
प्राणी जीता ह जार ठय से मरता है, उसे आयु कहते है । आय 
क्रम दो प्रकार है -- १ अपवर्तदीय भौर ०9 जनपवर्ननीय | 
2न्वाह्यनिमिन से जो आयु कम हो जाती हे, उसको 
तज्पदनानाय था अपवन्य आप यहते है | तात्पर्य यह है कि जल 
से, अप्य में वतन, शस्त्र दो चोट, जर साने आदि बाटा 
काररथा से झप आप छा, शा दे वबब्चीस-पचास आदि वर्षो तर 
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भोगने योग्य है, अन्तमु ह॒त मे भोग लेता आयु का अपवर्तेन है । 
इसी आयु को दुनिया मे “अकाल मृत्यु” कहते है । 

' ' २-जो आयु किसी भी कारण से कम न हो सक्के, अर्थात्‌ 
जितने काल तक की पहले बाधी गई है, उतने कार तक भोगी 
जावे, उस आयु को अनपवर्त्य आयु कहते है । 

देव, नारक, चरम गरीरी अर्थात्‌ उसी गरीए से मोक्ष 
जाने वाले, उत्तम पुरुष अर्थात्‌ तीर्थकर, चक्रवर्नी, वासुदेव, 
वलदेव आदि और जिनकी आयु असख्यात वर्षो की है ऐसे मनु- 
प्य और तिर्यच्च, इनकी आयु अनपवर्तत्तीय ही होनी है। इनसे 
इतर जीवो की आयु क्रा नियम नही है । किसी जोव की अपव- 
तंनीय और किसी की अनपवर्तंनीय होती है । 
नाम कर्म चित्रकार के समान है, जैसे चित्रफार लाता 
भाति के मनुष्य, हाथी, घोड आदि को चित्रित करता है, ऐसे 
ही नाम कर्म नाना भाति के देव, मनुष्य, तिर्यझ्व और नार 
को की रचना करता है। 
नाम कर्म की सख्या कई प्रकार से कही गई है। किसी 
अपेक्षा से उसके ४२ भेद है, किसी अपेक्षा से ९३ भेद भी हैं, किसी 
अपेक्षा से १०३ भेद हैं, और किसी अपेक्षा से ६७ भेद भी है । 
नाम कर्म के ४२ भेदों को कहने के लिये १४ पिण्डप्रकृतिया - 
गइजाइतणुउबंगा बंधणसंघायणाणि सघयणा । 
सठाणवण्णगंधरसफासअणुपुव्विविहग गई ॥॥२४॥॥ 


(गई) गति, (जाइ) जाति, (तणु) तनु, (उवगा) उपाज्ज, 
(वधण) बन्धन, (सघायणाणि) सघातन, (सघयणा) सहनन, 
(सठाण) सस्थान, (वण्ण) वर्ण, (गथ) गन्ध, (रस) रस, (फास) 
स्पर्ण, (अणुपुव्वि) आलनुपूर्वी, और (विहृगगढ) विहायोगति, ये 
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चौदह पिण्डप्रकृतिया हैं | २४ ।। 

भावार्थ-नाम कर्म की जो पिण्डप्रकृतिया है, उनके १४ 
भेद है, प्रत्यक के साथ 'नाम' गब्द को जोड़ देना चाहिये । जैसे 
गतिनाम | इसी प्रकार अन्य प्रकृतियों के साथ नाम” शब्द को 
जोड देना चाहिये । पिण्डप्रक्ृति का अर्थ २५ वी गाथा मे कहेंगे | 

१-जिस कर्म के उदय से जीव, देव नारक आदि अवर- 
थाओ को प्राप्त करता है, उसे गति नाम कर्म कहते है । 

२-जिस कर्म के उदय से जीव, एकेन्द्रिय द्वीन्रिय आदि 
कहा जाय, उसे जाति नाम कर्म कहते है । 

३-जिस कर्म के उदय से जीव को औदारिक, वैक्रिय आदि 
शरीरो की प्रामि हो, उसे तनुनाम कर्म या शरीर नाम कर्म 
कहते हैं । 

४-जिस कर्म के उदय से जीव के अद्भ (सिर, पेर आदि) 
और उपाड्र (ऊगली, कपाल आदि) के आकार मे पुदुगलों का 
परिणमन होता है, उसे अद्भोपाड्भनाम कर्म कहते है । 

५-जिस कर्म के उदय से प्रथम ग्रहण किये हुये औदारिक 
आदि द्वरीर पुदुगलो के साथ गृह्ममाण औदारिक आदि पुद्गलों 
का आपस मे सम्बन्ध हो, उसे वन्धननाम कम कहते हैं । 

६-जिस कर्म के उदय से गरीर-योग्य पुद्गल, प्रथम ग्रहण 
किये हुए शरीर पुद्गलो पर व्यवस्थित रूप से स्थापित किये 
जाते हैं, उसे सद्ठातन नाम कर्म कहते है । 

. ४-जिस कम के उदय से, बरीर मे हाडो की सन्धिया 
(जोड़) हृढ होती है, जैसे कि छोहे की पट्टियो से किवाड मजबूत 
किये जाते है, उस सहनननाम कर्म कहते है । 

८“जिसक उदय से, झरीर के जुदे-जुदे शुभ या अयुभ 
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आकर होते हैं, उसे सस्थाननाम कर्म कहते हैं । 
९-जिसके उदय से शरीर मे कृष्ण, गौर आदि रज्) होते 
है, उसे वर्णनाम कर्म कहते है 
१०-जिसके उदय से शंरीर की अच्छी या बुरी गन्‍्ध हो 
उसे गन्धनाम कर्म कहते हैं। 
११-जिसके उदय से शरीर मे खट्टे, मीठे आदि रसो की 
उत्पत्ति होती है, उसे रसनाम कर्म कहते हैं । 
२-जिसके उदय से शरीर मे कोमल, रूक्ष आदि स्पर्श हो 
उसे स्पर्दानाम कर्म कहते हैं । 
१३-जिस कर्म के उदय से जीव विग्रहगति में अपने उत्पत्ति 
स्थान पर पहुचता है, उसे आनुपूर्वीनाम कर्म कहते हैं । 
आनुपूर्वी नाम कर्म के लिए नाथ का हृष्टात दिया गया है। 
जैसे इधर-उधर भटकते हुए बैल को नाथ के द्वारा जहा चाहते है, 
ले जाते हैँ, उसी प्रकार जीव जब समश्र णी से जाने रूगता है, तव॑ 
आनुपूर्वी कर्म, उसे जहा उत्पन्न होना हो वहा पहुचा देता है । 
१४-जिस कर्म के उदय से जीव की चाल (चलना) हाथी 
या वेल की चाल के समान शुभ अथवा ऊट या गधे की चाल के 
समान अछुभ होती है, उसे विहायोगति नाम कर्म कहते हैं । 
प्रशन-विहायस्‌ आकाश को कहते हैं। वह सर्वत्र व्याप्त 
है। उसको छोडकर अन्यत्र गति हो ही नही सकती, फिर 
'विहायस ' शद्व गति का विशेषण क्‍यों ? (उत्तर--विहायस्‌ विशे- 
पण न रखकर सिर्फ गति कहेगे तो नाम कर्म,की प्रथम प्रकृतिका 
नाम॑ भी गति होने के कारण पुनरुक्त दोष की झक्षा हो जाती | 
इसलिए विहायस विशेषण दिया है, जिससे जीव की चाल के 
अर्थ मे गति शद्द को समझे जाय, न कि देवगति, नारकगति 
आदि के अर्थ मे ।) 
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प्रत्येक प्रकृति के आठ भेद.--- 
पिडपयडित्ति चउदस परघाउस्सासआयबुज्जोयं । 
अग्ुरुछ्ह्नुतित्थनिमिणोवधायमिय अट्ठ पत्तोया ॥२५॥ 


(पिंडपयडित्ति चउदस) इस प्रकार पूर्व गाथा मे कही हुई 
प्रकरतिया, पिण्डप्रक्ृतिया कहलाती है और उनकी सस्या चौदह 
है । (परघा) पराघात, (उत्सास) उच्छवास, (आयबुज्जोय) 
आतप, उद्योत (अगुरुलहु) अगुरुलबु, (तित्थ) तीर्थ कर, (निमिण) 
निर्माण, और (उवधाय) उपघत्‌, (इय) इस प्रकार (अट्ट) आठ 
(पत्तेया) प्रत्येक प्रकृतिया है ॥२५॥॥ 


भावार्थ--'पिडपयडित्ति चउदस' वाक्य का सम्बन्ध २४ 
वी गाथा के साथ है । उसमे कही हुई गति, जाति आदि १४८ 
प्रकृतियों को 'पिडप्रकृति' कहने का मतऊूव हे कि उनमे से हर 
एक के भेद है जैसे, गति नाम के चार भेद, जाति नाम के पाच 
भेद आदि । पिडित का अर्थात्‌ समुदाय का ग्रहण होने से 'पिड- 
प्रकृति' कही जाती है । 

प्रत्येक प्रकृति के आठ भेद है । उनके हर एक के साथ 
नाम गद्ग को जोइना चाहिये । जैसे कि पराघात नाम, उच्छवास 
नाम आदि प्रत्येक का मतलब एक-एक से है अर्थात्‌ ये आठो प्रक्ू- 
तिया एक ही एक हू इनके भेद नहीं है। इसलिये ये प्रकृतिया, 
प्रत्येक प्रकृति! कही जावी है। वे ये ह -पराघात नाम कर्म, 
उच्छवास नाम कर्म, ३ आतप नाम कर्म, ४ उद्योग नाम कर्म, ५ 
अगुरलबघु नाम कर्म, ६ तीर्थंकर नाम कर्म, ७ निर्माण नाम कर्म 
और ८ उपचधात नाम कर्म । इन प्रकृतियों का अर्थ यहा इसलिये 
नहीं कहा गया कि खद ग्रन्यकार ही आगे कहने वाले हे । 


कि 
न 


| 


हल ह 
' लेक (थिर). 


* ” तेस-दशक शह्ट-से कौतकौनपहतिया थे अकतिया छी जाती है -- 


हे तेस बायर प्ज्क्तं प्तेय थिर पु च सुभगं न । 
पेसराइज्न जस तसदसरं आवरदस तु इस ॥२६॥ 
नस, (वायर) तादर, (पज्जत्त) पर्याप्त, (पत्तेय) 
स्थिर; (सुभ) 'अभ, (सुभग) युभग, (सुसराइज्ज) 
परवर, आदेय (च) और (जस) : यश्ञ कीत्ति, थे भक्नतिया (तस- 
पे ) बस-दसव कही जाती है। (थावरदस तु ) स्थावर- 


(त्स) 


' पके तो (इस ) “है, जिन्हे कि आगेकी था में कहेगे ॥ २६ ॥ 


भावार्थ-यहा भी अत्येक-प्रकृतिक के साथ नाम शब्द को 


. भोहना पाहिये जैसे कि तसनाम वादरनाम आदि । त्रेस से लेकर 


४5:6६. | 


न कोचि तक गिनती मे दस भकतिया है, इसलिपे थे प्रकृतिया 

के कही जाती है। इसी भैकार स्थावर-दशक को भी सम- 
गा चाहीये, जिसे कि आगे की गाथामे. कहने वाले हैं। त्स-- 
शक की “कतियोके नाम _.._ १ नेस नाम, २ बादर पास, ३ 
या गम, ४-प्रत्येक नाम, ५ स्थिर नाम, ६ शुभनाम, ७ 
उभेग नाम, ८ वर नाम, ९ आदेय ग्राम ओर (० यज्ञ कीत्ति 


. “पे  प्रकृतियों  स्वर्प आगे कहा जायगा । 
कण, 7 >वरदशक शब्द से कौन-कौन प्रकृतिया ली जाती है - 
पर सह, अपच्ण' 


। 
उस्सर 'पाइज्नाजजमिय नाते सेयरा बीस ॥ २७ ॥ 
कप कक ( थावस) 'स्थाचर, (सुहुम ) सृक्ष्म, (अपज्ज) हि अपयेप्ति, 
पहारण ) प/धारण, ( अंथिर' / अस्थिरं,'(असुभ ) अशुभ, 
दभगाणी ) दुर्भग ( उस्सर5णाइज्जाजस / डु-स्वर, पा 
गए बयंश खरत्ति (इस ) इस प्रकार (नाम ) माम कर्म 


4/ 
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(सेयरा) इतर अर्थात्‌ त्रमदशक के साथ स्थावर-दशक कौ 
मिलाने से ( वीस ) बीप प्रकृतिया होती हैं ॥२७॥। 

भावार्थ--त्रस-इशक मे जितनी प्रकृतिया है, उनकी विरो- 
विनी प्रकृतिया स्थावर-दशक मे है। ज॑ंसे कि त्सनामसे विपरीत 
स्थावरनाम, बादरनाम से विपरीत सूक्ष्मनाम, पर्याप्तवाम का 
प्रतीपक्षी अपर्याप्त नाम । इसी प्रकार शेप प्रकृतियोमे भी समझ्न- 
ना चाहीये । तस-दशक की गिनती पुण्य-प्रकृतियों में ओर स्थावर 
दशक की गिनती पाप-प्रक्रतियों में है। इन २० प्रकृतियों को भी 
प्रत्येक-प्रकृत कहते है । अतएवं २५वीं गाथा में कहो हुई ८ 
प्रकतियों को इनके साथ मिलाने से 7८ प्रकृतिया, प्रत्येक प्रक्ृतिया 
हुई । नाम शद्व का प्रत्येक के साथ सम्बन्ध पूर्ववत्‌ समझना 
चाहिये। जैसे कि -? स्थावर नाम, २ सूक्ष्म नाम, ३ अपर्याप्र 
नाम, ४ साधारण नाम, ५ अस्थिर नाम, ६ अशुभ नाम, ७ 
दुर्भग नाम, ८ दु स्वर नाम, € अनादेय नाम और १० अयणश - 
कीतति नाम । 

“ग्रन्थलाघव वे अर्थ, अनन्त रोक्त तरस आदि बीस प्रकृतियाँ 
मे क्तिपय सज्ञाओं को दो गाथाओं से कहते है -- 
तसचऊ थिरछकक्‍क अधिरछक सुहुमतिग थावरचउक्क॑ । 
सुभगतिगाइविभासा तदाइसंखाहि पयडीहि ॥२८॥ 
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जितनी प्रकृतिया मिले, लेना चाहिये ॥२८॥ ' 

भावार्थ--सकेतो से शास्त्र का विस्तार नही होता, इस- 
लिये सकेत करना आवश्यक है । सकेत, विभाषा, परिभाषा, सज्ञा, 
ये शद्द समानार्थक है । यहा पर सकेत की पद्धति ग्रत्थकारने यो 
वतलाई है -जिस संख्या के पहले, जिस प्रकृति का निर्देश किया 
हो, उस प्रकृति को जिस प्रकृति पर सख्या पूर्ण हो जाय उस 
प्रकृति को तथा बीच की प्रकृतियों को, उक्त सकेतों से लेना 
चाहिये । जैसे -- 

अस-चतुष्क-१ त्ेसनाम, .२ वादरनाम, ३ पर्याप्तनाम 
और ४ प्रत्येकनाम, ये चार प्रकृतिया “त्रसचतुष्क” इस सकेत से 
ली गई हैं। ऐसे ही आगे भी समझना।चाहिये । 

स्थिर-घट्क-१ स्थिरताम, २ शुभनाम, ३ सुभगनाम, 
४ सुस्वरनाम, ५ आदेयनांम और ६ यद्य कीतिनाम । 

अस्थिर-षट्क- १अस्थिरताम, २ अशुभताम ३ दुर्भगताम 
४ ढु स्व॒रनाम, ५अनादेयताम और ६ अयश की त्तिनाम । 

स्थावर-चतुष्क-१ स्थावरनाम, २ सूध्मंनाम, हे अप- 
यप्तिनाम और ४ साधारणनाम । 


सुभेग-त्रिक--१ सुभगनाम, २ सुस्वरनाम और हे 
आदेयनाम । 


गाया मे 'आदि' शद्द है, इसलिये दर्भग-त्रिकका भी सम्नर् 
फेर लेना चाहिये १ ४ 


दुर्भग-त्रिक--१ दुर्भग, २ दु स्वर और ३ अनादेय । 
। 
वषणचउ अगुरुलहुचउ गा ह 
इय अन्नावि विभासा, तयाइ संखाहि- 3 क 
(वृण्णचड) वर्णचतुष्क, (अगुरुलहचउ) अग्रुडल३ु # 


।क्‍ 
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(तसाइ दुतिचउरछक्कमिच्चाई) त्रसद्विक चस-त्रिक, त्रसचतुप्क, 
त्रसषट्क इत्यादि (इय) इस प्रकार (अन्नाविविभासा) अन्य 
विभाषाएं भी समझनी चाहिये, (तयाइसखाहि पयडीहि) तदा- 
दिसख्यक प्रकृृतियों के द्वारा ॥२९॥। 

भावार्थ--पूर्वोक्त गाथा मे कुछ सड्भू त दिखलाये गये है 
उसी प्रकार इस गाथा के द्वारा भी कुछ दिखलाये जाते है -- 

वर्ण-चतुष्क--१ वर्णनाम, २ गन्धनाम, ३ रसनाम और 
४ स्पर्शनाम, ये चार प्रकृतिया 'वर्णवतुष्क' सकेत से ली जाती है। 

अगुरुलघु-चतुष्क--१ अभ्ुरुल्घुनाम, २ उपघातनाम, ३ परा- 
घातनाम और ४ उच्छवासनाम । 

तअस-द्विक--१ चसनाम और बादरनाम । 

त्रस-त्रिक--१ त्रसनाम, २ वादरनाम और ३ पर्याप्तनाम | 

त्रस-चतुष्क--१ त्सनाम, २ बादरनाम, ३ पर्याप्तनाम 
ओर ४ प्रत्येकनाम । 

अस-पदटूक--१ त्रसनाम, २ बादरनाम, ३ पर्याप्तनाम, 
४ प्रत्येकवाम, ५ स्थिरनाम और ६ शुभनाम । 

इनसे अन्य भी सकेत है। जसे कि -स्त्यानद्धि-तरिक-- 
१ स्त्यानद्धि, २ निद्रानिद्रा और ३ प्रचलाप्रचछा । 

२३ वीं गाया मे कहा गया था कि नाम कर्म की सख्याये 
भिन्न-भिन्न अपेक्षाओं से भिन्न-भिन्न है अर्थात्‌ उसके ४२ भेद भी 
है, और ९३ भेद भी हे इत्यादि | ४२ भेद अब तक रहे गये । 
उन्हें यो समझना चाहिये -१४ पिण्ड प्रकृतिया २४ वी गाथ में 
कहीं गई, ८ प्रत्येक प्रकतिया २५ वी गाथा मे कही गई, त्रसदशक 
और स्थावरदणक को २० प्रकृतिया क्रमण २६ वी और र७ वी 
गाया में कही गर्ट है। ठन सब को मिलाने से नाम कर्म की ४२ 
प्रढ्व निया हुई । 
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अब नाम कर्म के ९३ भेदो को कहने के लिए १४ पिण्ड 
प्रकृतियों की उत्तर प्रकरृतिया कही जाती है -- 
गइयाईण उ कमसो चउपणपणतिपणपंचछच्छक्क । 
पणदुगपणट्गचउदुग इय उत्तरभेयपणसट्ठी ॥२३॥ 
(गइयाईण )गति आदि के (उ)तो (कमसो)क्रमश (चड) चार, 
(पण)पाच(पण)पाच(ति) त्तीन (पण) पाच, (पच)पाच, (छ) छह, 
(छुक्‍्क) छह, (पण) पाच, (दुग) दो (पणठ्‌ट) पाच, आठ, (चड) 
चार, और [ दुग ) दो, ( इय) इस प्रकार ( उत्तरभेयपणसद्टी ) 
उत्तर भेद पेसठ है ॥। ३० ॥ 
भावाथे-२४ वी गाथा में १४ पिण्डप्रकरतियो के नाम कहे 
गये है । इस गाथा मे उनके हर एक के उत्तर-भेदो की सख्या कहते 
है जैसे १ गतिनाम कर्म के ४ भेद, २ जाति नाम कर्म के ५ भेद,३ 
तनु ( सरीर ) नाम कर्म के ५ भेद , ४ उपाड्ड नाम कर्म के ३ भेद, 
५ वन्धन्‌ नाम कर्म के ५ भेद, ६ सघातन नाम कर्म के ५ भेद ,७ 
सहनन नाम कर्म के ६ भेद, ८सस्थान नाम कर्म के ६ भेद, ९ वर्ण- 
नाम कर्म के ५ भेद, १० गन्वनाम कर्म के २ भेद, ११ रसनाम कर्म 
के ५ भेद, १२स्पर्ण नाम कर्म के आठ भेद, १३ आनुपूर्वी नाम कर्म 
के ४ भेंद, १४ विहायोगति नाम कर्म के दो भेंद, इस प्रकार उत्तर 
भेदो की कुल सल्या ६५ होती हैं । 
नाम कर्म की ९३, १०३ और ६७ प्रकृतियाँ -- 
अडवीस जुया तिनवइ संते वा पचरब धणे तिसय। 
बंधणसंघायगहो तणूसु सामन्नवष्णचऊ ॥ ३१ ॥ 
( अडवीस जुआ ) अद्भाईस प्रत्येक प्रकृतियो को पेसठ प्रकृ- 
तियो मे जोड देनेसे (सते ) सत्ता मे ( तिनवइ ) तिरानवे भेद 
होते हैं। ( वा ) अथवा इन ९३ प्रकृतियों मे (पनरवघगे ) पु 


हम 


तक 
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रह वधनो के वस्तुत दस वनों के जोड देनेसे ( सते ) सत्ता में 
( तिसय ) एक सी तीन प्रकृतिया होती है, ( तथसु ) झरीरो में 
अर्थात गरीर के ग्रहण से ( वधणसघायगहो ) बधनो और 
सघातनो का ग्रहण होजाता है, और इसीप्रकार(सामन्‍्नवन्नचऊ) 
सामान्य रुपसे वर्ण-चतुप्क का भी ग्रहण होता है ॥ ३१ ॥ 


भावार्थ-पूर्वोक्त गाथा में १४ पिन्डप्रकृतियों की सद्या, 
६५ कही गई है , उनमें २८ प्रत्येक प्रकृतिया अर्थात्‌ ८ पराधात 
आदि, १० त्रस आदि, और १० स्थावर आदि, जोड दिये जाब 
नाम कर्म की ९३ प्रकृतिया सत्ता की अपेक्षा से समझना चाहिये । 
इन ९३ प्रकृतियों मे, बधन नाम के ५ भेद जोड दिये गये हैं 
परन्तु किसी अपेक्षा से वध नाम के १५ भेद भी होते है । ये सव, 
०३ प्रकृतियो मे जोड दिये जाय तो नाम कर्म के १०३ भेद होगे 
भर्थाव्‌ बधन नाम के १०५ भेदों मेसे ५ भेद जोड देनेपर €हेभेद 
कह चुके' हैं, अब सिर्फ बधन नाम के गेप १० भेद जोडना वाक्ी 
रह गया था, सो इनके जोड देनेसे ९१३ +- १०१०३ नाम कर्म के 
भेद सत्ता की अपेक्षासे हुये ।नाम कर्म की ६७प्रकृतिया इसप्रकार 
समझना चाहिपे -वन्ध नाम के १५ भेद और सघातन नाम के 
५ भेद, ये २० प्रकृतिया, शरीर नाम के ५ भेदो मे शामिल की 
जाय, इसी तरह वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श की २० उत्तर प्रकृ- 
तियो को चार प्रकृतियों मे शामित्र किया जाय । इस 'प्रकारवर्ग 
आदि की १६ तथा बन्धन-सघातन की २०, दोनो को मिलाने 
से ३६ प्रक्ृतिया हुई | नाम वर्म की १०३ प्रकतियों मेसे ३६ को 
पट) देनेसे ६३७ प्रक्रतिया रही । 


ओदारीक आदि झरीर के सहश ही औदारिक बन्धन 
“था औदारिक आदि सधातन है । दसी छिय बन्धनों और सधा- 
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तनो का शरीर नाम से अन्‍्तर्भाव कर दिया गया। वर्ण की 
१ उत्तरप्रकृतिया है। इसी प्रकार गन्ध की २, रस की ५ 
और स्पर्श की ८ उत्तर-प्रकृतिया है । साजात्य को लेकर 
विशेष भेदो की विवक्षा नही की हैं, किन्तु सामान्य-रूप से एक- 
एक ही प्रकृति ली गई है । 
वन्ध आदि की अपेक्षा क्म-प्रकृतियों की जुदी २ सख्याए - 
इय सत्तहु बंधोदए य न य सम्ममीसया बंधे । 
बंधुदए सत्ताए वीसदुवीस5ट्ठवन्लसयं ॥३२॥ 
(इय) इस प्रकार (सत्तद्वी) सडसठ प्रकृतिया (बधोदए) 
वन्ध, उदय और (य) च अर्थात्‌ उददीरणा की अपेक्षा समझना 
चाहिये । ( सम्भीसया ) सन्यक्त्वमोहनीय और मिश्रमोहनीय 
( वन्ध ) वन्धन मे (तय ) न च-नही लिये जाते, ( बधुदए ) 
सत्ताए ) बन्धच, उदय और सत्ता की अपेक्षा क्रश ( विस-दुवी 
सट्नृवन्नसय ) एकसौ बीस, एक सौ बाईस और एक सौ अट्ठावन 
कर्म प्रकृतिया ली जाती हैं ॥ ३२ ॥। 
भावार्थ--इस गाथा मेंबन्च, उदय, उदीरणा तथा सत्ता 
की अपेक्षा से कुल कमें-प्रकृत्तियो की जुदी-जुदी सख्याए ठहो हैं । 
१२० कर्म-प्रकृतिया बन्ध की अधिकारिणी हैं। सो इस 
प्रकार ---ताम कर्म की ६७, ज्ञानावरणीय की ५ दर्शनावरणीय की 
६, वेदनीय की २, मोहनीय की २६, आयु की ४, गोत्र की २और 
अस्तराय की ५ सब को मिलाकर १२० कर्म प्रकृतिया हुई 
यद्यपि मोहनीयकम के २८ भेद हैं, परन्तु वन्धन २६ का ही 
होता है। सम्यवत्वमोहनीय और मिश्रमोहनीय, इन दो प्रकृतियो 
का वन्‍्ध नही होता । जिस मिथ्यात्व मोहनीय का वन्च होता है, 
उस के कुछ पुद्गलो को जीव अपने सम्यक्त्वगुण से बत्यन्त - 


(६२ ) 
जब ला मा जज तलब मम कि किन म मिममक कर 
कर देता है और कुछ पुद्गलो को अर्द्ध अुद्ध करता है। अत्यन्त- 
ड्द उदगल, सम्यक्वमोहनीय और अद्ध॑-बुद्ध पुद्गल मिथ्यात्व- 
मोहनीय कहलाते है। तात्पर्य यह है कि दर्शनमोहनीय की दो 
प्रकृतियों को-सम्यक्त्वमोहनीय और मिश्रमोहनीय को कम कर 
देनेसे शेष १२० प्रकृतिया बन्ध योग्य हुई । है 
अब इन्ही वन्ध योग्य प्रक्ृतियों मे मोहनीय की जो दो 
प्रकृतिया घटा दी गई थी, उनको मिला देनेसे १२२ कर्म प्रक्तिया 
>्य तथा उदीरणा की अधिकारिणी हुई, क्योकि अन्‍्यान्यप्रह- 
तियो के समान ही सम्यक्‍त्वमोहनीय तथा मिश्रमोहनीय की 
उदय-उदीरणा हुआ करती है । 

१५८ अथवा १४८प्रकृतिया सत्ता की अधिकारीणी है ।सो 
पर्व अ्रकार -ज्ञानावरणीय की ५, दर्जनावरणीय की ९, वेदनीय 
की २, मोहनीय की २८, आयु की ४, ताम कर्म की १०३, गोत्र 
की २ और अन्तराय की ५ सब मिलकर १५८ हुई । इस सख्या मे 
वन्धन नाम के १५ भेद मिलाए गये है । यदि १४ के स्थान में ५ 
भेद ही बन्धन के समझे जाय तो १४८ में से १० के घटा देने पर 
सत्तायोग्य प्रकृतियों की सस्या १४८ होगी । 


ेु १४ पिण्डप्रक्रतियों में से गति, जाति तथा शरीर नाम 
के उत्तर भेद -- 


निरयतिरिनरसुरगई इगबियतियचर्डर्पाणदिजाइओ । 
ओरालूविउव्बाहारगतेयकम्मण पण सरोरा ॥२३॥। 
हा (निरयतिरिनरमुरगई) नरक गति, तिरय॑चगति, मनुष्यगति 
और देवगति ये चार गतिनाम कर्म के भेद है। (इगवियतिय- 
चडपणिदिजाइओ) एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्रिय, चतुरिन्द्रिय, 
और पद्च द्धिय ये जाति नाम के पाच भेद है । (ओरालविउव्बा- 


डः 
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तरंगतेयकम्मणपणसरीरा) औदारिक, वैक्रिय आहारक, तैजस 
गैर कार्मण, ये पाच, शरीर वाम कर्म के भेद है ॥३३॥ 
भादाये--गति नाम कर्म के चार भेद -- 
द १-जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त हो कि 
जिससे यह नारक है ऐसा कहा जाय, वह नरक-गतिनाम कर्म । 
२-जिल कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त हो कि 
जिससे यह तियंड्च है ऐसा कहा जाय, बह तियंन्वगतिनाम कर्म । 
हि २-जिस कमे के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त हो कि 
जिससे यह मनुष्य है ऐसा कहा जाय, वह मनुष्यगतिनाम कर्म । 
_४-जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त हो कि 
जिसे देख यह देव है ऐसा कहा जाय, वह देवगतिनाम कम है । 
जातिनाम कर्म के पाच भेद -- 
१-जिस कर्म के उदय से जीव को सिर्फ एक इन्द्रिय- 
पवगिद्धिय की प्राप्ति हो उसे एकेन्द्रिय जातिनाम कर्म कहते हैं , 
२-जिस कर्म के उदय से जीव को दो इन्द्रिया-त्वचा और 
जीभ-प्राप्त होत हो, वह द्वीन्द्रियनाम कर्म है । 
३२-जिस कर्म के उदय से तीन इन्द्रिया-त्वचा, जीभ और 
गाक-श्राप्त हो वह त्रीन्द्रियजातिनाम कम है । 
४-जिस कर्म के उदय से चार इन्द्रिय -त्वचा, जीम नाक, 
और आख-प्राप्त हो वह चतुरिन्द्रिय जाति नाम कर्म है । 
५“जिस कम के उदय से पाच इन्द्रिय-त्वचा, जीभ नाक, 
जाख और कान प्राप्त हो, वह पड्चैन्द्रिय जाति नाम कर्म है। 
शरीर नाम कर्म के पाच भेद -- 
२उदार अर्थात्‌ प्रधान अथवा स्थूछ पुदुगलो से बना 
हआ शरीर औदारिक कहलाता है, जिस कर्म से ऐसा शरीर 
मिले उसे औदारिक शरीर नाम कर्म कहते है । 


, 





तीथेड्डूर और गणवबरो का शरीर, प्रधान पुद्गलो से बनता 
है, और सर्वेसाधारण का गरीर, स्थूल असार पुदुगलो से बनता 
है। मनुप्य और तिर्य॑श्व को औदारिक गरीर प्राप्त होता है। 

२-जिस शरीर से विविध क्रियाएं होती हे, उसे वेक्रिय 
जरीर कहते है, जिस कर्म के उदय से ऐसे शरीर की प्राप्ति हो, 
उसे वेक्रिय शरीर नाम कर्म कहते है । 

विविध क्रियाये ये -एक ख्वरूप धारण करना, अनेक 
स्वरूप घारण करना, छाटा शरीर धारण करना, बडा भरीर 
धारण करना, आकाश में चलने योग्य शरीर धारण करता, 
भूमि पर चलने योग्य शरीर व।रण करना, हृष्य जरीर धारण 
करना, अहृ् यशरीर धारण करना, इत्यादि अनेक प्रकार की 
अवस्थाओ को वेक्रिय घरीरधारी जीव कर सकता है । 

वेक्रिय शरीर दो प्रकार के हैं -औपपातिक और लब्धि 
प्रत्यय । 

देव ओर नारको का शरीर औपपातिक कहलाता है अर्थात्‌ 
उनको जन्म से ही वेक्रिय शरीर मिलता है । रूब्धिप्रत्यय शरीर 
तिर्यंझच और मनुष्यों को होता है अर्थात्‌ मनुष्य और तिय॑जच, 
तप आदि के द्वारा प्राप्त किए हुय॑ शक्ति-विजेष से वेक्रिय शरीर 
धारण कर लेते है । 

३-चतुर्दद्पूर्वधारी मुनि अन्य (महाविदेद) क्षेत्र मे वर्तमान 
तीथेड्ूूर से अपना सदेह निवारण करने अथवा उनका ऐश्चर्य 
देखने के लिये जब उक्त क्षेत्र को जाना चाहते है तब लब्धिविशेष 
से एक हाथ प्रमाण अतिविशुद्धस्फटिक-सा निर्मल जो शरीर 
धारण करते है, उसे आहारक शरीर कहते हैं। जिस कर्म के उदय 
मे ऐसे शरीर की प्राप्ति हो, वह आहारक शरीर नाम कम है। 

४-तैज पुदुगलों से बना हुआ शरीर तैजस कहलाता है । 


उत्पत्ति 
जाता है। जिंस कर्ग से कार्मण श्री की अएप्ति हों: बह कार्मीण- 


शगेर नाम कर्म हैं १ हि 
समस्त ससारी जीवो को तैजस शरीर और-कर्मण शी 


ग्रे दो शरीर अवश्य होते हैं 
उपाडू नीम कर्म के तींगे सेंद 
बाहूए पिंदिंठ सर उर उबर उदंग अंगुलीपउह' | 
सेसा अगोरपांग पढ़णतणुतिगस्खे ७ रे ह 
न्‍ पिंट्ठि सर, (उ 
(बाहूर) 3» जंघा, (वढ्ठि) 2 पा | 
छादी और (उमस्ग) हे? चेअड्दैं। (अंगुलीपनुद्द) उगली 
ऐ 


अगोपाग 
आदि (उबग) उप हे (सेसा) क्लेप ( 

है (उदमतपुतिचसपुबपा मुव थे अंग, उप और अंगोपा 
प्रथम के तीन री टे 
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उपाज्ध शद्व से तीन वस्तुओ का--अद्ज, उपाज्न भर अज्जोपाड् 
का ग्रहण होता है । ये तीनो अद्भादि, औदारिक, वेक्रिय और 
आहारक इन तीन शरीर में ही होते है। अन्त के तेजस और 
कार्मण इन दो शरीर मे नही होते, क्योकि इन दोनो का कोई 
सस्थान भर्थात्‌ आकार नही होता, अगोपाग आदि के लिये 
किसी न किसी आकृति की आवश्यकता हे, सो प्रथम के तीन 
शरीरो मे ही पाई जाती है। 

अद्भ के आठ भेद है--दो भुजाये, दो जघाये, एक पीठ, 
एक सिर, एक छाती और एक पेट । अग के साथ जुडे हुए छोटे 
अवयवो को उपाग कहते है, जैसे उगली आदि । अग्रुलियों की 
रेखाओ तथा पर्वो आदि को अगोपाग कहते हे । 

१ औदारिक शरीर के आकार में परिणत पुद्गलो से 
अगोपाग अवयव, जिस कम के उदय से बनते है, उसे औदारिक- 
अगोपाग नाम कर्मा कहते है। २ जिस कर्म के उदय से, 
वेक्रिय शरीर रूप परिणत पुद्गलो से अगोपाग रूप अवयव 
बनते है, वह वेक्रिय अगोपाग नाम कर्म है। ३ जिस कर्म के 
उदय से, आहारक शरीर रूप से परिणत पुद्गलो से अगोपाग- 
रूप अवयव बनते है, वह आहारक अगोपाग नाम कर्म है। 

वन्धन नाम कम के पाच भेद -- 


उरलाइपुग्गला्णं निबद्धवज्ञंतयाण संबंध । 
ज॑ कुणइ जउसमं त॑ # उरलाईबंधर्ण नेयं ॥३५।॥। 


(ज) जो कर्म (जउसमं) जतु--छाख के समान (निवद्ध- 
वज्ञतयाण) पहले बचे हुए तथा वर्तमान मे बधने वाले (उरला- 
इपुग्गलाण) औदारिक आदि शरीर के पुद्गलो का, आपस मे 


-“ वेधण मुरलाई तणुनामा” इत्यदि पाठान्तरम्‌ । 


(६७) 
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(सबब) सम्बन्ध (कुणइ) कराता है--परस्पर मिलता है (त) 
उस कर्म को (उरलाइबधण) औदारिक आदि बन्धनताम कर्म 
(िय) समझना चाहिये। 

भावार्थ-जिस प्रकार छाख, गोद आदि चिकने पदार्थों 
पे दो चीजे आपस मे जोड दी जाती हैं, उसी प्रकार बन्धनतनाम 
कर्म, शरीर नाम के बल से प्रथम ग्रहण किये हुये शरीर पुद्गलो 
के साथ, वर्तमान समय में जिनका ग्रहण हो रहा है ऐसे शरीर- 
पुदूगलो को वाध देता है--जोड देता है । यदि बन्धननाम कर्म न 
हो तो शरीरकार-परिणत पुद्गलो मे उसी प्रकार की अस्थिरता 
होती, जैसी कि वायु-प्रेरित, कुण्ड स्थित सकतु ( सत्त्‌, ) मे 
होती है। 

जो शरीर नये पैदा होते है, उनके प्रारम्भ-काल में सर्वे 
वध होता है। वाद, वे शरीर जब तक धारण किये जाते हैं, देश- 
वध हुआ करता है, अर्थात्‌, जो शरीर नवीन नही उत्न्न होते, 
उनमे, जब तक कि वे रहते है, देश-वन्ध ही हुआ करता है । 

औदारिक, वैक्रिय और आहारक, इन तीन घरीरो मे, 
उत्पत्ति के समय सर्व-वन्ध और बाद मे देश-बन्ध हीता है। तेजस 
और कार्मण शरीर की नवीन उत्पत्ति नही होती, इसलिग्रे उनमे 
देश-बन्ध होता है । । 

१-जिस कर्म के उदय से, पूर्व गृहीत-प्रथम ग्रहण किये 
हुये औदारिक पुदूगलो के साथ, गृह्ममाण-वर्तेमान समय मे 
जिनका ग्रहण किया जा रहा हो, ऐसे औदारिक पुदुगलो धर 
आपस मे मेल हो जावे, वह औदारिक शरीर वन्धननाम कर्म है । 

२-जिस कर्म के उदय से पूर्वगृहीत वैक्रिय पुद्गलो के साए 
गृहामाणवेक्तिय पुदूगलो का आपस में मेल हो, वह वेक्रिय हरदा 
वन्धन नाम कर्म है । 


(६८ ) 


३-जिस कर्म के उदय से पूर्वगहीत आह्ारक पुदगलो के 
साथ गृद्ममाण आहारक पुदूगलो का आपस में सम्बन्ध हो, वह 
आहारक घगरीर बन्ध नाम कर्म हे 
४-जिस कर्म के उदय से पृबगृहीत तेजस पुदुगलों के साथ 
गुह्ममाण तेजस पुदुगलो का परस्पर बन्ध हो, वह॒ तेजस गरीर 
बन्धन नाम कर्म है । 
५-जिस कर्म के उदय से पूर्व गृहीत कार्मण पुद्गलों के 
साथ, गृह्ममाण कार्मण पुदूगलो का परस्पर सम्बन्ध हो, वह 
कार्मण शरीर बन्धन नाम कर्म है । 
सघातन नाम कर्म के पाच भेद - 
जं संघायद उरलाइपुग्गले तणगण्ण व दंताली । 
तें संघायं बंधगमिव तणुनामेण पचचिहं ॥३६॥ 


(दताली) दताली (तणगण व) तृण-समूह के सहृश (ज) 
जो कर्म (उरलाइपुग्गल) औदारिक आदि गरीर के पुद्गलो को 
(सघायड) इकट्ठा करता है (त सघाय) वह सघातन नाम कर्म 
है। (बघणमित्र) वन्धन नाम कर्म की तरह (तणुनामेण) घरीर- 
नाम की अपेक्षा से वह (पचविह) पाच प्रकार का है ॥३६॥ 

भावार्थ-प्रथम ग्रहण किये हुये शरीर पुद्गलो के साथ 
गृह्ममाण शरीर पुद्गलो का परस्पर वन्ध तभी हो सकता है जब 
कि उन दोनो प्रकार के-गृहीत और गृह्ममाण पुद्गलो का परस्पर 
सान्निध्य हो ' पुदूगलो को परस्पर सन्निहित करना-एक दूसरे के 
पास व्यवस्था से स्थापन करना सघातन कर्म का कार्य है । इसमे 
दृप्टान्त दन्‍ताली से इतर उबर बिखरी हुई घास इकट्ठी की जाती 
टै, फिर उस घाम का गट्टा बाधा जाता है, उसी प्रकार सड॒घातन 
नाम कम पुद्गलो को सन्निहित करता हे और वन्धन नाम, उनको 
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सवद्ध करता है। , 

शरीर नाम की अपेक्षा से जिस प्रकार बन्धन नाम के पाच 
भेद किये गये, उसी प्रकार सघातन नाम के भी पाच भेद है “८ 

-जिस कंमम के उदय से औदारिक शरीर के रूप मे परि- 
गत पुद्गलो का परस्पर सान्निष्य हो, वह औदारिक सघातव- 
ताम कम है । 

*-जिस कर्म के उदय से वैक्रिय शरीर के रूप मे परिण- 
8 का परस्पर सान्निध्य हो, वह वैक्रिय सघातन नाम 
कर्म है। 

-जिस कर्म के उदय से आहारक शरीर के रूप मे परिणत 
पुदंगलो का परस्पर सान्निध्य हो, वह आहारक सघातन नाम 
फेम है। 

४-जिस कर्मा के उदय से तैजस गरीर के रूप में परिणत॑- 
पुदुंगलो का परस्पर सान्निध्य हो, वह तैजस सघ्यतन नाम 
कम है। 

५-जिस कर्म के उदय से कार्मण शरीर के रूप म परि- 
गतपुद्गलो का परस्पर सान्निष्य हो, वह काम ण सघातन साम- 
कम है। 

बन्धन नामकर्मो के पन्द्रह भेद “८ 
ओोरालविउब्वाहारयाण सगतेयकम्मजुत्ताण ! 
नव बधणाणि इयरट्सहियाण तिन्नि तेसि च ॥३७॥। 


(सगतेयकम्मजुत्ताण) अपने अपने तेजस तथा कार हम 
माय सयुक्त ऐसे (ओरालबिउव्बाहार्यात्र व्वाहारयाण) ओऔदारिक रे त््य 
बौर आहारक के ( नव बधणाणि ) नव बच्चन होते हैं। ( एबर _ 
दुनहियाण ) इतर दो--तैजस और कार्मण इन के साय ७0 


(७०) 





मिश्र के साथ औदारिक, वैक्रिय और आहारक का सयोग 
पर (तिन्नि ) तीन वन्वन प्रक्ृतिया होती हे । (च) और [ते 
'उन के अर्थात्‌ तैजस और कार्मण के, स्व तथा उतर से सर 
होने पर, तीन बधन-प्रक्ृतिया होती है ॥॥ ३७ ॥। 

भावार्थ-इस गाथा मे बधन नाम कर्म के १५ भेद कहे है 

ओऔदारिक, वेक्रिय और आहारक इन तीनो का स्वक 
पुदगलो से अर्थात्‌ औदारिक, वेक्रिय और आहारक शरीर रूप 
परिणत पुदुगलों से, तेजस पुद्गलों से तथा कार्म ण पुदूगलो 
सम्बन्ध कराने वाले वन्धन नाम कर्म के नव भेद हैं । 

औदारिक, वैक्रिय और आह्ारक का हर एक का, तंजर 
और कार्मण के साथ युगपत्‌ सम्बन्ध कराने वाले वन्धन चार 
कर्म के तीन भेद हैं। तेजस और कार्मण का स्वकीय तथा इतर रू 
सम्बन्ध कराने वाले वन्धन नाम कर्म के तीन भेद है। इस तरह 
बन्धन नाम कर्म के १५ भेद हुए । उनके नाम ये है -- 

१ औदारिक औदारिक-वन्धन नाम, २ औदारिक-तेजस- 

बन्धन नाम, ३ औदारिक-कार्म ण-वन्धन नाम, ४ वेक्रिय-वेक्रिय- 

वन्धचन नाम, ५ वेक्रिय तेजस-बन्धन नाम, ६ वैक्रिय-कार्मण- 
वन्चन नाम, ७ आहारक आहारक वन्धन नाम, ८ आहारक- 
तेजस-बन्धन नाम, ९ आहारक-कार्मण वन्धन नाम, १० औदा- 
रिक-तेजस-कार्म ण-बन्धन नाम, ११ वेक्रिय-तैजस-कार्मण-बन्धन 
नाम, १२ आहारक-तैजस-कार्मण-वन्धन नाम, १३ तेजस-तैजस- 
वन्धन नाम, १४ ते जस-कार्मण बन्चन नाम, १५७ कार्मेण-कार्मग- 
बन्धन नाम । 

इनका अर्थ यह है कि - १ जिस कर्म के उदय से, पूर्व- 
गृहोत औदारिक पुदुगलो के साथ गृह्ममाण औदारिक पुदुगलो 
का परस्पर सम्बन्ध होता है, वह औदारिक औदारिक बन्धननाम 


ता 


(७१) 
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कर्म है। २ जिस कर्म के उदय से औदारिक दल का तैजस दल 
रे साथ सम्बन्ध हो, वह औदारिक तैजस बन्धन नाम है। 
१ जिस कर्म के उदय से औदारिक दल का कार्मण दल के साथ 
सम्बन्ध होता है, वह औदारिक-कार्मण बन्धन लाम है। इसी 
कार अन्य बच्चन नामो का भी अर्थ समझना चाहिये | औदा- 
रिक, वैक्रिय और आहारक शरीरो के पुदुगलो का परस्पर 
प्म्बन्ध नही होता, क्योकि वे परस्पर विरुद्ध हैं। इसलिए उनके 
भम्बन्ध कराने वाले नाम कर्म भी नही है । 
सहनन नाम कर्म के छह भेद, दो गाथाओ से कहते हैं -- 
संघयणमट्ठनिचओ त॑ छद्धा वज्जरिसहनाराय॑ । 
तहय रिसहनारायं चारायं अद्धनारायं ४३८॥ 
फोलिअ छेवटु इह रिसहो पट्टो य कीलिया वज्ज । 
उभओ मक्कडबधो नारायं इमसुरालंगे ॥४३४॥ 
(सघयणमद्दिनिचओ) हाडो की रचना को सहनन कहते 
है, (त) वह (छद्घा) छह प्रकार का है -- (वज्जरिसहनाराय) 
वेद्जकपभ्ननाराच, (तहय) उसी प्रकार (रिसहनाराय) ऋपभ- 
नाराच, (नाराय) नाराच, (अद्धनाराय) अद्ध नाराच ॥ दफा 
(कीलिय) कीलिका और (छेवट्ठ ) सेवार्त । (इह) इस 
पास में ( रिसहो पट्टो ) ऋषभ का अर्थ, पढ्ट। (ये) और 
( कीलिया वज्ज ) वज्च का अर्थ, कीलिका-खोला है, ( उभमओ 
मकडबंघो नाराय ) नाराच का अर्थ, दोनो ओर मर्कट-वन्ध है 
(इममुरालगे) यह सहनन औदारिक शरीर में ही होता है ॥१९॥ 
भावार्थ--पिण्ड प्रकृतियों का वर्णन चल रहा है। उनम 
से मानवी प्रकृतिका नाम है, सहनन नाम । हाड़ो का आपन मे 
जद जाना, अर्थात्‌ रचना-विशेष जिस नाम कर्म के उदय से ६ 


हु 
प्र्न्य 
के 


(७२ ) 
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है, उसे 'सहनन नाम कर्म' कहते है। उसके छह भेद है -- 


-वज्न का अर्थ है खीला, ऋपभ का अर्थ है बेटन 
र नाराच का अर्थ हे दोनो तरफ मर्कट-बन्ध | मकटन्वस्त स 
बधी हुई दो हड्ियों के ऊपर, तीसरे, हट्टी का वेठन हो, और तीतों 
को भेदने वाला हड्ठटी का खीला जिस सहनन में पाया जाय, उस 
वज्जऋपभना राच सहनन कहते है, और जिस कर्म के उदय से 
ऐसा सहनन प्राप्त हो उस कर्म का नाप भी वज छा मनारात्र 

सहनन है । 

२-दोनो तरफ हाडो का मर्कट-बन्धर हो, तीसरे, हाडका 

बेठन भी हो, लेकिन तीनो को भेदने वाला हाड का सीला न 
तो ऋंपभ-नाराच सहनन । जिस कर्म के उदय से ऐस सहनत 

प्राप्त होता है उसे ऋषभ-नाराच सहनन नाम कर्म कहते है । 

-जिस रचना मे दोनो तरफ मर्कट-बन्ध हो, लेकिन वैठन 
और खीला न हो, उसे नाराच सहनन कहते हे | जिस कमा से 
ऐसा[ सहनन प्राप्त होता है, उसे नाराच सहतन वाम केस 
कहते है। , है 

४-जिस रचना मे एक तरफ मर्कट-वन्ध हो और दूसरा 
तरफ खीला हो, उसे अर्धनाराच सहनन कहते है। पूर्ववत्‌ एन 
कर्म का भी नाम अर्धनाराच सहनन है । 

-जिस रचना मे मर्कट-बन्च और वेठन न हो, किन्तु 
खीले से हड्डिया जुडी हो, वह कीलिका सहनन है । पूर्ववरत्‌ ऐसे 
कर्म का नाम भी वही है । 

६-जिस रचना मे मर्कट-वन्ध वेठन और खीला न होकर, 
यो ही हड्डिया आपस मे जुडी हो, वह सेवार्त सहनन है। जिसे 
कर्म के उदय से ऐसे सहनन की प्राप्ति होती है, उसका नाम भी 
सेवन नन है। सेवात का दूसरा नाम छेदवृत्त भी है। पूर्वो्ति 


(७३ ) 





छह सहनन, ओऔदा रिक शरीर मे ही होते है, अन्य शरीरो मे नही । 
सस्थाननाम कर्म के छह भेद और वर्णनाम कर्म के पाच भेद -- 


ससचउरंसं निग्गोहसाइखुज्जाइ वामणं हुंड । 
संठाणा वन्‍ना किप्हनीललोहियहुलिदर्सिया ॥४०॥ 


(समचउरस) समचतुरस्त्र, (निग्गोह) न्यग्रोधष, (साइ) 
सादि, (खुजइ) कुन्ज, (वामण) वामन और (हुण्ड) हुण्ड, 
थ्रे (सठाणा) सस्थान है । (किण्ह) कृष्ण, (नील) नील, 
( लोहिय ) लोहित-लाल, ( हलिद ) हारिन्द्र-पीका, और 
(सिया) सित-र्वेत, ये (वन्ना) वर्ण है ॥४०॥। 


भावाथें - दरीर के आकार को सस्थान कहते है। जिस 
कर्म के उदय से सस्थान की प्राप्ति होती है, उस कर्म को 
'सस्थान-नाम कर्म कहते है । इसमे छह भेद हैं -- 


१--समका अर्थ है समान, चतु का अर्थ है चार और 
अस्त्र का अर्थ है कोण अर्थात्‌ पालथी मारकर बैठने से जिस 
दरीर के चार कोण समान हो भर्थात्‌ आसन और कपाल का 
अन्तर, दोनो जानुओक अन्तर, दक्षिण स्कन्धच और वाम जानुका 
अन्तर तथा वाम स्कन्ध और दक्षिण जानुका अन्तर समान हो 
तो समचतुरस्त्रसस्थान समझना चाहिये, अथवा सामुद्रिक शास्त्र 
के अनुसार जिस शरीर के सम्पूर्ण अवयव शुभ हो, उसे समचतु- 
रख्र सस्थान कहते हैं। जिस कर्म के उदय से ऐसे सस्थान की 
प्राप्ति होती है, उसे समचतुरस्न सस्थान नाम कर्म कहते हैं। 

२>बवड के वृक्ष को न्यग्रोध कहते है। उसके समान, 
जिस शरीर मे, नाभि से ऊपर के अवयव पूर्ण हो, किन्‍नु नाभि 
से नीच के अवयव हीन हो, वह न्यग्रोधपरिमण्डल सम्धान है। .« 


(७४ ) 
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जिस कर्म के उदय से ऐसे संस्थान की प्राप्लि होती है, उस कर्म 
का नाम न्यग्रोंध परिमण्डल सस्थान नाम कर्म है। 

३--जिस गरीर में नाभि से नीचे के अवयव पूर्ण और 
नाभि से ऊपर के अवयब हीन होते है, उसे सादि संस्थान कहते 
हैं | जिस कर्म के उदय से ऐसे सस्थान की प्राग्ति होती है, उमें 
सादि सस्थान नाम कर्म कहते है । 

४--जिस बरीर के हाथ, पैर, सिर, गर्दन आदि अवगत 
टीक हो, किन्तु छाती, पीठ, पेट हीन हो, उसे कुब्जमस्थान 
कहते है । जिस कर्म के उदय से ऐसे सस्थान की प्राष्लि होती 
है, उसे कुब्ज सस्थान नाम कर्म कहते है। लोक में कुब्ज को 
'कुबडा' कहते है। 

५- जिस गरीर मे हाथ, पर आदि अवयव हीन-छोटे हों 
और छाती पेट आदि पूर्ण हो, उसे वामन संस्थान कहते है। 
जिस कर्म के उदय से ऐसे सस्थान की प्राप्ति होती है, उसे 
वामन संस्थान नाम कर्म कहते है। लोक मे वामत को व्ौना 
कहते है । 

६-० जिसके समस्त अवयव वेढव हो-प्रमाण शुन्य हो, 
उसे हुण्ड स्थान कहते है। जिस कर्म के उदय से ऐसे सस्थान 
की भ्राप्ति होती है, उसे हुण्ड सस्थान नाम कर्म कहते हैं । 

शरीर के रग को वर्ण कहते है । जिस कर्म के उदय से 
शरीरो मे जुदे जुदे रग होते है, उसे वर्ण वाम कर्म कहते है । 
उसके पाच भेद है -- 

१ जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर कोयले जैसा 
काला हो, वह कृष्ण वर्णनाम कर्म । २ जिस कर्म के उदय से 
जीव का शरीर तोते के पख्र॒ जैसा हरा हो, वह नील वर्णनाम 
“से । ३ जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर हिगुल था सिंदृर 


जता लाल हो, सह ड्ति मिल कर मर कर्ण के 
खय से जीव की शरीर हल्दी असा पीला ही बह हार वर्ण 
नाम कर्म भौर २ जजस कम के जीव शरीर शरण 
पैमा सफेद हो। वह सित वर्णताम 

गस्थताम कमे, रस नी कमे और स्पशे नी कर्म के भेद 
सुरहिदुरही रसा प्‌ (तत्तकड्ुकसाय महुरा 
फास! फ्ुशिद्धबज5्दा ७४१७ 


और दुरभिगप्घ चार्म । * जिस कर्म के उदे से जीव के हा 
दी कपूर कस्तूरी आदि बंद जी हा होती है 
मुर्भभगनत्य नाम कर्म कहते है तीर्थकर आर्दि के चरीर ०. 
स्वत होते हैं.) २ (जस कर्म के छुदय से जीव क्रे शरीर की 
छहमुन या सडे पदार्थों जेसी गा हो, उसे दुर्सभगन्धर्ता 5 
बहते हैं ४ 

रसनाम कंमे के पीने जद हैं-तिक्तता कदुना पक 
नाम, आम्लनाम मघुरताम जिस कई हे 
जीव का शरीर नीम था त्वरायति जे बड़वा हूँ. के 
भतबनरस नास कर्म ए२ जिस कम के व से 
सम सोठ या काली (भ््चे जैसा चरपरा हो, हे शक न 


न्ः 
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कर्म ।” ३ जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर-रस, आवला 
या वहेडे जैसा कसेला हो, वह 'कपायरस नाम कर्म । ४ जिस 
कर्म के उदय से जीव का गरीर-रस, नीबू या इमली जेसा सट्टा 
हो वह 'आम्लरस नाम कर्म ।” ५ जिस कर्म के उदय से जीव का 
शरीर-रस ईख जैसा मीठा हो, वह 'मधुररस नाम कर्म ।' 

स्पर्शनाम कर्म के- आठ भेद्‌ .है -ग्ुरु- नाम, छघु नाम, ए5 
नाम, खर नाम, शीत नाम, 5ष्ण नाम, स्निग्ध नाम और रुक्ष 
नाम । १ जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर लोहे जैसा भारा 
हो वह 'गुरुनाम कर्म ।' २ जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर 
आककी रुई (अर्क तूल) जैसा हलूका हो वह 'लघुनाम कर्म । ९ 
जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर मक्खन जैसा कोमल-पुला- 
यम हो, वह 'मृदुस्प्शनाम कर्म! | ४ जिस कर्म के उदय से 
जीव का शरीर गाय की जीभ जैसा कर्कश-खरदरा हो, वह 
कर्कंश नाम कर्म ।! ५ जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर 
कमल-दण्ड या बर्फ जेसा ठडा हो, वह 'शीतस्पर्शनाम कर्म । 
६ जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर अग्नि के समान उप्ण 
हो वह “उष्णस्पर्शनाम कर्म ।,, ७ जिस कर्म के उदय से जीव 
का शरीर घी के समान चिकना हो वह 'स्निग्धस्पशनाम कर्म । 
८ और जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर, राख के समा 
रुक्ष-रुखा हो, वह 'रुक्षस्पशनाम कर्म है । 

वर्ण, गन्व, रस और स्पर्श की वीस प्रकृतियो में कौन 

प्रकृतिया शुभ और कौन अशुभ हैं, सो कहते है 

नीलकसिर्ण दुगंधं तित्तं कड़ुयं गुरु खर' रुक्‍्खं । 

सीयं च असुहनवर्ग इक्कारसग सुभं सेसे ॥७२॥ 

(नील) नीलनाम, (कसिण) तृष्णनाम, ( 


, (०६) 


र न ल्‍र 


दुगन ) दुर्गन्‍्ध 


(७७ ) 





नाम, (तित्त ) तिक्तनाम, (कड्ुय) कठुनाम, (गुरु) शुरुंनाम, 
घिर) खरनाम, (रुक्ख) रुक्षनाम, (च) और (सीय) शीत्तनाम, 
यह (असुहनवंग) अश्ुभ-नवक है अर्थात्‌ नव प्रकृतिया अशुभ हैं 
और (सेस) शेष (इक्कारसग) ग्यारह प्रकृतिया ( सुभ ) शुभ 
हैं॥ ४२ ॥ 

भावायें-वर्णनाम, गन्ध नाम, रस नाम॑ और स्पर्श नाम 
इन चारो की उत्तर-पक्ृतिया २० हैं । २० प्रकृतियो मे ९ प्रक्ृतिया 
अशुभ और ११ शुभ है । 

(१) वर्णनाम कर्म की दो उत्तर प्रक्तिया अशुभ हैं- 
नील वर्णनाम और २ कृष्ण वर्णनाम । तीन प्रकृतिया शुभ हैं -- 
१ सितवर्णनाम, २ पीतवर्गननाम और ३ लोहित चर्णनाम | 

(२) ग़न्व नामकी एक प्रगति अशुभ है-१ दुरभिगन्ध 
नाम | एक प्रकृति शुभ है -१ सुरभिगनन्‍्घनाम । 

(३) रसनामकर्म की दो उत्तर प्रकृतिया अशुभ हैं.-.१ 
तिक्तरसनाम और २ कटुरुसनाम । तीन प्रकृतिया शुभ हैं-१ 
कपायरसनाम, २ आम्लरसनाम और ३ मधुर रसनाम । 

(४) स्पर्शनाम कर्म की चार उत्तर-प्रकृतियां अशुभ हैं -१ 
गुरुस्पर्णनाम, २ खरस्पशनाम, ३ उुक्षस्पर्शनाम और ४ शीतस्पर्ण 
नाम। चार उत्तर प्रकृतिया शुभ हैं --लघुस्पर्शनाम, २ मुदु- 
स्पशनाम ३ स्निग्धस्पशनाम और ४ उष्णस्पर्शनाम । 


आनुपूर्वी नाम कर्म के चार भेद, नरक द्विक आदि सन्ञाए 
तथा विहायोगति तामकर्म--- 


चउह गइ्व्वणुपुष्बी गईपुव्चिद््ग तिगं नियाउजुय॑ । 
पुब्वीउदओ वक्‍के सुहअसुह वसुद्द विहगगई ॥३४॥ 


(चउह गर्व्यपुपुस्वी) चतुविध गतिनाम कर्म के समान 


(४८ ) 
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आनुपूर्वी नामकर्म भी चार प्रकार का है, (गइपुब्विदुग) गति " 
ओर आनुपूर्वी ये दो, गति-द्विक कहलाते है ( नियाउजुभ ) 
अपनी अपनी आयु से युक्त द्विक का (लिग) त्रिक अर्थात्‌ गति- 
त्रिक कहते है ( वक्‍करे ) बक्र॒ गति मे-विग्रह गति में (पुष्वी- ह 
उदओ) आनुपूर्वी नामकर्म का उदय होता है। [ विहंगगढ़ ) 
विहायोगतति नामकर्म दो प्रकार का है -( युह अयुह ) शुभ और : 
अशुभ इसमे दृष्टान्त है ( वसृद्न ) बृप-बैल और उद्ट-ऊट ॥४शा 

भावार्थ--जिस प्रकार गतिनामकर्म के चार भेद है, उसी 
कार आनुपूर्वी नाम कर्म के भी चार भेद है-( १ ) देवनुपूर्दी, 
(२) मनृष्यानुपूर्वी (३) तिर्यचानुपूर्वी ओर (४) नरका।ुरू्ती 

जीव की स्वाभाविक गति, श्रेणी के अनुसार होती है। 
आकाश-अदेशों की पक्ति को श्रेणी कहते हे। एक शरीर को 
छोड दूसरा गरीर धारण करने के लिये जब जीव, समश्र णी से 
अपने उत्पत्ति स्थान के प्रति जाने लगता है तत्र आूपूर्वी ताम- 
कर्म, उसे उसके विश्वेणी पतित उत्पत्ति स्थान पर पहुंचा देता 
है। जीव का उत्पत्ति स्थान यदि समश्रेणी में हो, तो आतृपर्दी 
नाम कर्म का उदय नही होता । अर्थात्‌ वक़् गति में आनुपूर्वी 
नाम कर्म का उदय होता है, ऋजुगति मे नहीं । 

कुछ ऐसे सकेत, जिनका कि आगे उपयोग है - 

जहा 'गति-द्विक' ऐसा सकेत हो, बहा गति और आतु- 
वर्वी ये दो प्रकृतिया छेनी चाहिये। जहा 'गति-त्रिक' आवे, 
वहा गति, आनृपूर्वी और आयु ये तीन प्रक़ृतिया ली जाती हैं। 
ये सामान्य सज्ञाए कही गई, विशेष सज्ञाओ को इस प्रकार 
समझना - 

नरक-द्विक--१ नरक गति और २ नरकानुपूर्वी । 

नरक-प्रिक---/ नरक गति, २ नरफानु र्प्ती और ३ 


(७९ ) 
______  ७ख__ [२ क्++ 
नरकायु । 


तिये'>वब-हिक--९ तिर्यचंगति और २ तिर्य॑चानुपूर्वी । 
तिर्य व्च-त्रिक-- १ तिर्यत्रगति, २ तिर्य॑चानुपूर्वी और ३ 
तियेचायू । 
- इसी प्रकार सुर (देव)-ह्विक, सुरूत्रिक, मनुष्य-द्विक, 

मनुष्यत्रिककों भी समझना चाहिये। ३ 

पिण्ड-प्रकृतियों में १४ वी प्रकृति, विहायोगतिनाम है, 
उसकी दो उत्तर प्रकृतिया है -१ शुभ विहायोगतिनाम और २ 
बशुभ-विहायोगतिनाम । 

१--जिस कर्म के उदय से जीव की चाल शुभ हो, वह 
'शुभ निहागोगति' जेसे कि हाथी, बैल, हस आदि की चाल 
धुभ है। 

२-जिस कर्म के उदय से जीव की चाल अशुभ हो, वह 


अशुभ विहायोगति' जैसे कि ऊट, गधा, टीढी इत्यादि की चाल 
अशुभ है। 


पिण्ड प्रकृतियों के ६६५, या १५ बन्धनों की अपेक्षा ७५ 


भद कह चुके हैं। अब प्रत्थेक-प्रकृतियों मे से पराधात और 
उच्खवास नाम कर्म करते हैं -- 


परघाउदया पाणी परेसि बलिणं पि होइ दुद्धरिसों । 
ऊससणलद्धिजुत्तो हवेइ ऊसासनामवसा 0 ४४ 


(परघाउदया) पराघात नाम कर्म के उदय से (पाणी ) 
प्राणी (परेसि वलिणपि) अन्य बलवानो को भी (दुद्धरिसो) 
दुर्घप-अजेय (होई) होता है। (ऊस्तासनामवसा) उच्छवास नाई 


फर्म के उदय से (ऊससणलद्धिजुों) उच्छवास -्लब्धि से अर्ते 
(रवेए) होता है । 
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भावार्थं--इस गाथा से छेकर ५१ वी गाथा तक प्रत्येक 
प्रकृत्तियो के स्वरूप का वर्णन करेगे । इस गाथा में पराघात 
और उच्छवास नाम कर्म का स्वरूप इस प्रकार कहा है - 
१-जिस कर्म के उदय से जीव, कमजोरो का तो कहना 
ही क्‍या है, वडे वडे बलवानो की दृष्टि मे भी अजेय समझा जावे 
उसे 'पराघातनाम कर्म' कहते है | अर्थात्‌ जिस जीव को इस 
कर्म का उदय रहता है, वह इतना प्रवल मालुम देता है कि बड़े 
बडे बली भी उसका लोहा मानते हैं, राजाओ की सभा में उसके 
दर्शन मात्र से अथवा वाक्क्रौशल से बलवान विरोधियो के छुक्कके 
छूट जाते है । 
२-जिस कर्म के उदय से जीव, दवासोच्छवास लब्धि 
से युक्त होता है, उसे 'उच्छुवास मना कर्म” कहते हैं। शरीर से 
बाहर की हवा को नासिका-द्वारा अन्दर खीचना 'ब्वास' है, और 
शरीर के अन्दर की हवा को नासिको-द्वारा बाहर छोडना 
'उच्छवास । इन दोनो कामो को करने की शक्ति उच्छुवास 
नाम कर्म से होती है। 
हे आतप नाम कर्म -- 
रविबिबे उ जियंग॑ तावजुयं आयवाउ न उ जलणे | 
' जमुसिणफासस्स तह लेहियवन्नस्स उदउ त्ति ॥४५॥ 


(आयवाउ) आतप नाम कर्म के उदय से (जियग) णीवो 
का अग (तावजुअ) ताप-युक्त होता है, और इस कर्म का उदय 
(रवि विबेउ) सूर्य-मण्डल के पाथिव शरीरो मे ही होता है। 
(न उ जलणे) किन्तु अग्नि काय जीवो के शरीर में नही होता, 
(जमुसिणफासस्स तहि) क्योकि अग्निकाय के शरीर मे उष्ण 
स्पर्श नाम का और (लोहियवन्नस्स) छोहितवर्ण नाम का 


5 
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. दउत्ति] उदय रहता है ॥४५॥ 

भावार्थ--जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर, स्वयं 
उुण्ग न होकर भी, उष्ण प्रकाश करता है, उसे आतप नाम 
कर्म कहते हैं यूर्यय-मण्डल के बादर एकेन्द्रिय पृथ्वोकाय जीवी 
वा बरीर ठडा है, परन्तु आतप नाम कर्म#के उदय ह बह 
(धरीर), उप्ण प्रकाण करता है। सूर्य-मण्डल के एकेन्द्रिय 
जीवों को छोडकर अन्य जीवो को आतप नाम कर्म का उदय 
नही होता | यद्यपि अग्नि काय के जीवों का शरीर भी उप्ण 
प्रकाथ करता है, परन्तु वह आतप नाम कर्म के उदय से नही, 
सिन्तु उष्णस्पर्श नाम कर्म के उदय से है और लोहित वणताम 
कर्म के उदय से प्रकाश करता है । 

उद्योतनाम कर्म का स्वरूप -- 


अपुसिणपयासरूव॑ जियंगसुज्जयए. इहज्जोया । 
जइदेवत्तरविविकपषलोइसखज्जोयमाइ व्व 4॥8 ६॥। 


(इह) यहा (उज्जोया) उद्योत नाम कर्म के उदय 
(डियग) जीवो का शरीर (अणुस्िणपयासदूब) अनुप्ण मा 
) न (उम्जोबए) उद्योत करता है, इसमे हृष्टान्त आह 
दिविकिय जोइससज्जोयमाइब्ब) सावु और देवों के उचर वाह 
एरीर की तरह, ज्योतिष्क-चन्द्र, नक्षत्र, ताराओ के मण्डल ५्ञ 
ऐफू बोर खद्योत-जुगनू की तरह ॥४६॥॥  , 
भावायं--जिस कर्म के उदय से जीव का हक कम 

रध रहिद अर्बात भीत प्रकाश फैलाता हैं, उसे कर 


चथ 


्प णु नल सर || 


अचल. 


3. औ 
झरत छ् द््व 
सव्पिपारी के झ्मि वैक्रिय शरीर >> अलकिय घारय द्धू) 
. ्यपासे मुनि जब वेक्रिय शर्त _ _.. द्दद् 
पके कण 5. २० निकलता कै नी + ध 
"कि आह। मर शान नल प्रकाथ ऋलत लत 


जलाने मे 
3 
र मर 


कर्म के उदय से समझना चाहिये । इसी प्रकार देव जब अपने 
मूल शरीर की अपेक्षा उचर-वेक्रिय शरीर धारण करते है, तव॑ 
उस शरीर से जीतल प्रकाश निकलता है, सो उच्योतनाम कर्म 
के उदय से । चन्द्र मण्डल, नक्षत्र मण्डल और तारा मण्डल के 
पथ्चीकाय जीवो के जरीर ये शीत॑लछ प्रकाश निकलता है, वह 
उद्योव दाम कर्म के उदय से । इसी प्रकार जुगन्‌, रत्त तथां 
भकाश वाली औषधियों को भी उथात नम कर्म का उदय॑ 
समझना चाहिये । 

अगुहलूघु नाम कर्म का और तीर्थ कर नाम कर्म का 
स्वरूप -- 


अंग न गुरु न लहुयं जायइ जीवस्स अगुरुलहुउदया । 
तित्थेण तिहुयगस्स विपुज्जो से उदओ केवलिणो ॥४७॥ 


( अगुरुलहुउदया ) अग्रुरूलबु नाम कर्म के उदय से 
(जीवम्स) जीव का (अग ) शरीर (न गुरु न लहुय) न तो भारी 
और न ह॒त्का (जायइ) होता है । (तित्येण) तर्थकर नाम 
कम के उदय से (तिहुयणस्स वियुज्जो) त्रिभुवत का भी पूज्य 
होता है, (से उदओ) उस तीर्थंकर नाम कर्म का उदय, (कैवलिणो) 
जिसे कि केवलज्ञान उत्पन्न हुआ है, उसी को होता है ॥४७॥ 

._. भावार्थ--जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर न भारी 

हैता है और न हत्का, उसे अगुरुल दुनाम कर्म कहते है । अर्थ 
> वा का श्र इतना भारी नहो होता कि उसे सम्भालना कठिते 
हा जाय अथवा इतना हलका भी नही होता कि हवा मे उडने से 
या जासके, किन्तु अगरुरल5-परिमाण वाला होता है 
गे अपुकल वुनाम कर्म के उदय से समझता चाहिये । 

जिस कर्म के उदय से तीर्यकर पद की प्राप्ति होती है 
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उमर 'ती4हर नाम कर्म' कहते हैं । इस कर्म का उदय उत्ती जीव 
की होता है, जिसे केवल जान (अनन्तज्ञान, पूर्ण ज्ञान) उत्पन्न हुआ 
मे । इस फर्म के प्रभाव से वह अपरिमित ऐड्वर्य को भोगता है । 
संसार के प्राणियों को वह अपने अधिकार-युक्त चाणी से उस 
मार्ग दी दिखलाता है, जिस पर जुद चल कर उसने कृतक्षत्य दणा 
पाप्त की है। इसलिग्रे ससार के बडे से बडे भक्तिशाली दे नन्‍्द्र 
ओर नरेन्द्र तक उमकी अत्यन्त श्रद्धा से सेवा करते हैं । 

निर्मात नाम कर्म और उपघात नाम कर्म का स्वरूप--- 


अद्धोव्गनियमर्ण निम्माणं कुणह सुततहहारसमं । 
उदचघाया उवहम्मइ सतणुवयवलंबिगाईहि ॥४ ८।। 


(निम्माग) निर्माण नाम कर्म (अगोवगनियमण) अज्धों 
और उपाज्लनी का नियमन अर्थात्‌ बयायोग्य प्रदेशों में व्यवस्था- 
पन (बुणइ) करता है, इसलिये यह (सुत्तहारसम) सूत्रधार के 
सहृण हूँ । (उबघाया) उपधात नाम कर्म के उदय से (सतण- 
चयवन विगाईह) अपने जरीर से अवयव-भूत लबिका आदि स 
जीप (उवहम्मह्ू) उपहते होता है ॥४८॥॥ 

.. भावार्य-जिन सम॑ के उद्य से, अद्भ और उपाजू, भरीर 
में अपनी अपने. गह व्यवस्थित होते है, वह “निर्म्माण नाम 
कर्म । इसे नूत्रधार को उपमा दी है। अर्थात यैसे कारीगर हाय 
पर आदि अवयवों को मूर्ति मे घधोचित स्थान पर बना देता 
उसो प्रवार निर्माण नाम कर्म का काम अवयवों की 0 / लक 
से व्यवरयापित करना है। इस कर्म के अभाव में जड़ 7 हे 


साभ फर्म दे; 3०. के ख्थार का विन 
चाम ; उदपप भ दस ह््ए अज्ध-डशख्ो 7 70 । 


नर सदा । अर्थात्‌ हावो ही जगह तप पेंच 7 0 कक 
एार रयान छा नियम नही रहता । ह 
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जिस कर्ण के उदय से जीव अपोे ही अवयबों से-प्रति 
जिद्वा (पडजीभ), चौरदन्त [ओर से त्राहर निव्र ले हुए दात |, 
रसोली, छठी उगली आदि से क्लेग पाता है, वह “उपघात- 
ताम कर्म है। 
तरत्त-दशक में त्रसताम, बादर न,म और पर्याप्त नाम कर्म 
का स्वरूप -- 
'बतिचउर्गाणदिय तसा बायरओ वायरा जिया थूला । 
नियनिथपज्जत्तिज्रुया पज्जत्ता लद्धिकरणेहि ॥४<॥ 
[तसा | त्रसनाम कर्म के उदय से जीव [बितिचउपणि- 
दिय | द्वीन्द्रिय चतुरिन्द्रिय और पज्चेन्द्रिय होते हैं। [वायर ओ ] 
वबादर नाम कर्म के उदय से [जिया] जीव [बायरा] बादर 
अर्थात्‌ [थूला] स्थूल होते है। [पज्जता] पयाप्ताम कर्म के 
उदय से, जीव [नियतियपज्जत्तिजुया ] अपनी अपनी पर्याध्षियो 
से युक्त होते है और वे पर्याप्त जीव [लद्धिकरणेहि] लब्धि और 
करण को लेकर दो प्रकार के हैं ।।४९॥।। 
भावार्य--जो जीव सर्दी-गर्मी से अपना बचाव करने के 
लिए एक स्थान को छोउ दूसरे स्थान मे जाते है, वे तरस” कह- 
वात हैं, ऐसे जीव द्ीन्द्रिय, त्रीन्रिय, चतुरिच्धिय और 
पण्चेन्द्रिय है । 
जिस कर्म के उदय से जीत्र को चसकाय की प्राव्ति हो 
व त्रमनाम कर्म ह । और जिस कर्म के उदय से जीव बादर 
अत स्थ॒त्य होते है, बह बादर नाम कर्म है। 
आख जिसे देख सके वह बादर, ऐसा वादर का अर्थ न 
है वय्रोक्रि एक एक बाहर पृथ्वीफाय आदि का शरीर आख से 
है हगा जा सकता। बादर नाम कर्म, जीव-विपाकिनी प्रकति 
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ह बह पीव में बादर-परिणाम को उत्पन्न करती है। यह प्रकृति 
जीवविपाकिनी होकर भी शरीर के पुद्गलो में कुछ अभिव्यक्ति 
प्रकट करती है, जिससे वादर पृथ्वीकाय आदि का समुदाय, दृष्टि- 
गोचर होता है । जिन्हे इस कर्म का उदय नही है, ऐसे सूक्ष्म 
जीवो के समुदाय दृष्टिगोचर नहीं होते । यहा यह भड्धा होती 
£# कि बादर नाम कर्म, जीवविपा की प्रकृति होने के कारण, 
परीर के पुदूगलो मे अभिव्यक्ति-रूप अपने प्रभाव को कंसे प्रकट 
गर सकेगा ? इसका समाधान यह है कि जीवविपाकी 
प्रकृति वा घरीर मे प्रभाव दिखलाना विरुद्ध नहीं है। क्योकि 
क्रोध, जीवयिपाकी प्रगति है। तथापि उससे भोहों का टेढा 
होना, आखो का छाल होना, होठों का फडकना इत्यादि परिणाम 
स्पष्ट देखा जाता है । साराश यह है कि कर्म-शक्ति विचित्र है, 
ग्सलिग्रे बादर नामकर्म, पृथ्यीकाय आादि जीव “में एक प्रकार 
पं वादर परिणाम को उत्पन्न करता है और वादर पृथ्वीकाय 
आदि जीवों के शरीर समुदाय में एक प्रकार की अभिव्यक्ति 
प्रकट कर्ता है जिससे कि वे गरीर हश-गोचर होते हैं । 

जिस कमे के उदय से जीव अपनी अपनी पर्याप्तियों से 
यृक्त होते हैं, वह पर्याप्त नाम कर्म है। जीव की उस शक्ति को 
पर्याप्ति कहते हैं, जिसके द्वारा पुदुगलों को ग्रहण करने तथा 
गया उनका आहार, शरीर आदि के रूप मे बदल देने का काम 
शत है। अर्थात्‌ पुद्गलो के उपचय से जीव की पुदुगलो को 
एप करने तथा परिणमाने की दछाक्ति को पर्याप्ति कहते हैं। 
विषय-भेर से पर्याप्ति के छह भेद है-आहार-पर्याप्ति, झरीर- 
पत्रि, इन्द्रिय-पर्याप्ति, उच्छ वास-पर्याप्ति, भाया-पर्याप्ति और 
|, पर्याध्वि । 

मृत्यु के बाद जीव, उत्तत्ति-स्थान में पहुंच कर दा्मग- 
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शरीर के द्वारा जिन पुदुगलो को प्रथम समय मे ग्रहण करता 6 
उनके छह॒ विभाग होते है और उनके द्वारा एक साथ छह 
पर्याप्तियों का बनना शुरू हो जानता है। अर्थात्‌ प्रथस समय मे 
ग्रहण किये हुये पुद्गलो के छह भागो मे से एक एक भाग लेकर 
हर एक पर्याप्ति का बनना भशरू हो जाता है, परन्तु उनकी 
पूणत्रा क्रमश होती है। जो औदारिक-जीव-धारी जीव हैं, 
उनकी आहार-पर्याप्ति एक समय में पूर्ण होती है, और अन्य 
पाच पर्याप्तिया अन्तमुहूर्स में क्रमण पूर्ण होती है। वेक्िय 
शरीर-धारी जीवो की घरीर-पर्वाप्ति के पूर्ण होने मे धन्तमु हें 
समग्र लगता है और अन्य पाच पर्गाप्तियों के पूर्ण होने मे एक 
एक समय लगता है । 
-जिस वक्ति के द्वारा जीव वाह्य आहार को ग्रहण कर 
उसे खल और रस के रूप बदल देना है, वह “आहार पर्याप्ति है। 
-जिस भक्ति के द्वारा जीव, रस रूप में बदल दिए गये 
हार को सात घातुओ के रूप में बइल देता है, वह शरार 
पर्याष्ति' है । 
सात धातु -रस, खून, मास, चर्वी, हड्डी, मज्जा (हड्डी के 
अन्दर का पदाय) और वीय॑। यहा यह नसन्‍्देह्ठ होता हैंगि 
आहार-पर्याय्ति स आहार का रस वन चूका है, फिर शरीर 
पर्वाप्ति के द्वारा भी रस बनाने की शुरुआत कैसे कही गई 
इसका समाधान यह है कि आहार-पर्याप्ति के द्वारा अहार का 
जो रस बनता है, उसकी अपेक्षा शरीर-पर्याप्ति के द्वारा बना 
हुआ रस भिन्न प्रकार का होता है। और यही रस, शरीर के 
बनने में उपयोगी है | 
३-जिस शक्ति के द्वारा जीव, घातुओ के रूप में व्रदर्ल हुए 
आहार का इन्द्रियों के रूप में बदछ देता है, वह 'डन्द्रिय- 
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दो आफ अप 


जो आल की  पू 


बन. 


लत. 
४ पर्योष्ति क्र धप्ः ् 
. ४-बिस भल्कि के क्षय ज्वीक खान्मेच्छ पंल्य पएक- 
गदों को-व्वासोच्छ वाद बने क्न्ल्ज्ये च्ज्तेः ब्र्क्ष्मा कर, च्न्क्ो 
ध्वामोच्छ वात के रूप में वद्ूछ कर ठश्म अकलम्दन कर छोड़ 
देश हैं 'इच्चू वास प्ीलिय हैं 
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क्र कं पी जल 
“अल धरीर के बदइं के संुतित कर, दके कसर सह 
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: मेने धर्याध्ति मे ना झममता चाहि ६ 





| ० उठी प्रकार जद, उदप्ज्छ दान पुद्यत्ते हो छोड़े 
उचका सकान खुला है; इसी प्रकान मापापएरर्थ्ति कोर 
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भाषा-शोेम्र टुझ्दाें को 
दर कटरेकता। 





ज 
अंया ऊुदलस्डधन 


६ “जिय शक्ति ऋ द्वार जोव, मतों योसर इश्क 
* उबेकी मेन के रुप में अदल देता है सयथा। ५ 

2 शेड $, पेड़ लिन: इर्दास्ति' है । परदोप्तिय् हा 
५... अदे परवोक्तियों में दे प्रथम की अर 
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एकेन्द्रिय जीव को, पाच पर्याप्लिया बिक्रलेन्द्रिय तथा असन्नि 
पच्चेन्द्रिय को और छह पर्याप्तिया सनिपचेन्द्रिय को होती हैं । 

पर्याप्त जीवो के दो भेद हैं --लव्धि-पर्याप्त और करण 
पर्याप्त । १ जो जीव अपनी अपनी पर्याप्तियों को पूर्ण करके मरते 
है, पहले नही, वे 'लब्धि-पर्याप्त !! २ करण का अर्थ है इन्द्रिय, 
जित जीवो ने इन्द्रिय-पर्याति पूर्ण कर ली है। अर्थात्‌ आहार, 
शरीर और इन्द्रिय, ये तीन पर्याप्रिया पूर्ण कर ली है, वे करण- 
पर्याप्त! है, क्योकि बिना आहार-पर्याप्ति और गरीर-पर्यामि 
पूर्ण किये, इन्द्रिय-पर्याप्त, पूर्ण नही हो सकती, इसलिये तीनो 
पर्याप्तिया ली गई । अथवा अपनी योग्य पर्याप्तिया, जिन जीवो 
ने पूर्ण की है वे जीव, करण पर्याप्त कहलाते है। इस तरह 
करण-पर्याप्त के दो अर्थ है । 

प्रत्येक, स्थिर, शुभ और सुत्रग नाम कर्म के स्वरूप “८ 

पत्तेय तणू्‌ पत्तेडदयेण॑ दतअट्टिमाई थिरं । 
नापुवरि सिराइ सुह सुभगाओ सव्वजणइट्टो ॥५०॥। 

(पत्तेउदयेण) प्रत्येक नाम कर्म के उदय से जीवों को 
(पत्तेयतणु) पृथक पृथक शरीर होते है। जिस कर्म के उदय से 
(दन्तअट्ठिमाइ) दात, हड्डी आदि स्थिर होते है, उसे (थिर) स्थिर 
नाम कर्म कहते है। जिस कर्म के उदय से (नाभुवरि सिराई) 
नाभि के ऊपर के अवयव शुभ होते है, उत्ते (सुह) शुभ नाम कम 
कहते हैं । (सुभगाओ) सुभगनाम कर्म के उदय से, जीव (संब्ब- 
जणइंट्टो) सब लोगो को प्रिय लूगता है ॥५०॥ 

भावार्थ-जिस कर्म के उदय से एक शरीर का एक ही जीव 
स्वामी हो, उसे प्रत्येक नाम कर्म कहते है । जिस कर्म के उद्दय से 
दात, हड्डी, ग्रीवा आदि घरीर के अवच्य स्थिर अर्थात्‌ निःचल 
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होते हैं, उमे स्थिर नाम कर्म कहते हैं.। जिस कर्म के उदय से 
नाभि के ऊपर के अवयव शुभ होते हैं, वह शुभ नाम कर्म । 
हाथ, सिर आदि शरीर के अवयवो से स्पर्श होने पर किसी को 
अप्रीति नही होती जैसे कि पैर के स्पर्श से होती है, यही नाभि 
के ऊपर के अवयवो में शुभत्व है । जिस कर्म के उदय से, किसी 
प्रकार का उपकार किये बिना या किसी तरह के सम्बन्ध के 
विना भी जीव सबका प्रीति-पात्र होता हैं, उसे सुभग नाम 
कम बहते हैं। 

उृस्वर नाम, आदेय नाम, यश. कीति नाम और स्थावर-दशक- 
पुप्तरा भहुरसुह॒सुणी आभावज्जा सब्वलोयगिच्झवओ । 
जसओ जसकित्तोओ थावरदसगं विवच्जत्थं ॥५१॥ 


(सुसरा) सुस्वर नाम के उदय से (महुरसुहझुणी) मधुर 
भर मुतद ध्वनि होती है। (आइज्जा) आदेय नाम के उदय से 
(सब्दलोयगिज्ञवमो) सब लोग वचन का आदर करते हैं। 
(जिस) यश कीति नाम के उदय से (जसकित्ती) यश कीर्ति 
होती है। (बावर-दसग) स्थावर-दशक, (इओ) इशसे-त्रस 
इसके से (विवज्जत्य) विपरित अर्थ वाला है ॥५१॥ 

भावा् - जिस कर्म के उदय से जीव का स्वर (आवाज) 
३९और प्रीतिकर हो, वह 'सुस्वर नाम कर्म है। इसमे 
न्‍्त कोयछ-मोर-आदि जीवो का स्वर है। जिस कर्म का 
च्य मै जीव का वचन सर्व-मान्य हो, वह आदेय नाम में 
,! जिस कम के उदय से संसार मे यश और कीर्ति फैले, वह 

ण्शृ शनि नाम कर्म' है। किसी एक दिशा मे नाम (प्रगसा) 
. दीति' और सब दिशाओं में नाम हो, तो मम हे 
“जाह। बपवा-दान, तप आदि से जो नाम होता हैं. है, 
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कौंति और शत्र्‌ पर विजय प्राप्त करने से जो नाम होता है, 
वह यश कहलाता है । 

/ तेस-दशक का-बत्रस नाम आदि दस कर्मो का-जो स्वरुप 
कहा गया है, उससे विपरीत, स्थावर-दशक का स्वरुप हैं। 
यथा: -- 

१. जिस कर्म के उदय से जीव स्थिर रहे-सर्दी-गर्मी से 
बचने की कोशिश ज्ञ कर सके, वह स्थावर नाम कर्म है। पथ 
वीकाय, जलकाय, तेज काय, वायु काय, और वनस्पतिकाय, ये 
स्थावर जीव है यद्यपि तेज काय और वायुकाय के जीवो मे 
स्वाभाविक गति हैं तथापि द्वीन्द्रिय आदि त्रस जीवो की तरह 
सदी-गर्मी से बचने की विशिष्ट गति उनमे नही है। 

२. जिस कर्म के उदय से जीव को सूक्ष्म शरीर-जों 
किसी को रोक न सके ओर न खुद ही किसी से रुके-प्राप्त हो, 
वह सूक्ष्म नाम कर्म हैं। इस नाम कर्म वाले जीव भी पाच स्था- 
वर ही हीते है। वे सब लोकाकाश मे व्याप्त है। आख से नहीं 
देखे जा सकते । / 

३ जिस कर्म के उदय से जीव, स्वयोग्य-पर्याप्ति पूर्ण न 
करे, वह अपर्याप्त नाम कर्म । अपर्याप्त जीवों के दो भेद है-- 
लब्ध्य पर्याप्त और करणापर्याप्त । जो जीव अपनी पर्याप्त पूर्ण 
किये बिना ही मरते है, वे लब्ध्य पर्याप्त आहार, शरीर तथा 
इन्द्रिय इन तीन पर्याप्तियों को जिन्होने अब तक पूर्ण नही किया 
विन्तु आगे पूर्ण करने वाले हो, वे करणा पर्याप्त । लब्ध्य पर्याप्त 
जीव भी आहार-शरीर-इन्द्रिय इन तीन पर्याप्तियो को पूर्ण 
करके ही मरते हैं, पहले नही । क्योकि आगामी भव की आयु 
बाँध कर ही सब प्राणी मरा करते है और आयु का वन्ध उन्ही 
जीवो को होता हैं, जिन्होने आहार, शरीर और इन्द्रिय, ये तीन 
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( गोय ) गोत्र कर्म ( दुहुद्बनीय ) दो प्रकार का है --उच्च 
और नीय, यह कर्म (कुलाल इव) कु भार के सह है, जो कि 
(सुगडभु भलाईय) सुघट और मद्यघट आदि को बनाता हू । 
(पाणे) दाने, (लाभे) छाम, (भोगुवभोगेसु) भोग, उपभोग, (य) 
और (वीरिये) वीय, इनमे विध्त करने के कारण, (विग्घ) 
अन्तराय कर्म पाच प्रकार का हैं ॥५२॥। 

भावार्थ--गोत्रकर्म ७ वा है। उसके दो भेद हैं -उच्च- 
गंत्रि और नीचेर्गोत्र |यह कम कु भार के सहज है जैसे वह 
अनेक प्रकार के घडे बनाता है, जिन मे से कुछ ऐसे होते 
जिनको कलश बनाकर लोग अक्षत, चन्दन आदि से पूजते 
और कुछ ऐसे घडे होते है, जो मद्य रखने के काम मे भाते है 
अतएव वे निन्य समझे जाते है । इसी प्रकार -- 

१ जिस कर्म के उदय से जीव उत्तम कुल मे जन्म लेता 
है, वह 'उच्चेगोंत्र और २ जिस कर्म के उदय से जीव नीच कुल 
मे जन्म लेता हैं, वह "नीचैरगोत्र' है । 

धर्म और नीति की रक्षा के सम्बन्ध से जिस कुलने चिर- 

काल से प्रसिद्धि प्राप्त की है वह उच्च-कुल । जसे.-इक्ष्वाकुंवश 

हविवश, चन्द्रवश आदि । अधर्म और अनीति के पालने से जिस 
कुल ने चिरकाल से अप्रसिद्धि प्राप्त की हे, वह नोच कुल । जैसे - 
भिक्षुक कुल, बधक कुल (कसाइयो का) मद्यविक्रतु कुल (दारू 
बेचने वालो का) चौर कुल इत्यादि । 

अन्तरायकर्म, जिसका दूसरा नाम “विध्नकर्म' है, उसके 
पाच भेद है --१ दानान्तराय, २ लाभान्तराय, ३ भोगान्तराय 
४ उपभोगान्तराय और ५ वीर्यान्तराय । 

१ दान को चीजे मौजूद हो, गुणवान्‌ पात्र आया हा 
दान का फल जानता हो तो भी जिस कर्म के उदय से जीव ता 
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शान करने का उत्माह नही होता, वह 'दानान्तराय कर्म है। 

२ दाता उदार हो, दान की चीजे मौजूद हो, याचना में 
फुमलता हो तो भी जिस कर्म के उदय से लाभ न हो, वह 
लाभान्तराय कर्म है। यह ने समझना चाहिये कि लाभान्तराय 
का उदय याचकों को ही होता है| यहा तो हदृष्टान्त मात्र दिया 
गया है। योग्य सामग्री के रहते हुए भी अभीष्ट वस्तु की प्राप्ति 
जिस फर्म के उदय से नहीं होने पात्ती, वह 'लामान्तराय' है 
गैसा एस कर्म का अर्थ है । 

४, भोग के साधन मौजूद हो, वेराग्य न हो, तो भी, जिस 
पुम के उदय से जीव, णोग्य चीजों को न भोग सके, वह 'भोगा- 
स्वराग पर्म' है । 

८ उपबोग शो सामग्री मौजूद हो, पिरति रहित हों 
ले झोवि जिस कम ७ उदय थे जीव उपभोग्य पदार्थों झा उपयोग 
में है) से, या उपभोगागाराय गर्म! है । 

शये पदाव एड बार भोये जाय, उन्हें भोग करते है, जैसे 
दि पए, पूल, बल, भोणन शादि।जों पदार्थ बार बार भोगे 
शाप एसरा उपयोप यटले है, जैसे वि मगान, वन्‍्भ, आभूषण, 
ग्यो प्रा । 

५ दाप गाय जाय है साम्य | बठपान हो, रोग रहित 
7 मुग हो तपाषि शिस दे # एदेस से जीव एफ मृषझों भी 
दे थे पर मे, दा प्रीयास्तिराय गर्म है । बीवॉस्तराय हे भे 
दिन है >६ पररुष्योगस्तिराय, ६ प्रशिवरीदालिराय और ३ बार- 


#्य पतराय 
7 दाप दर पद । 


फ्ड हट हर पद हल छा । कक पारएर हनन गश्न डे श। स्टॉक दा हु टढ [रे 
॥_ शार्रत्ग पाझा थी मरते मे सनद राई ता को जार, 
किन यो ध्ज घर हित ५ फाराधयाम गजक का 
एमद व च्यी उद्यम थे मे णर सोते, गए शगायसशिशया्म । 
है. ग्् का, का न्श डा वा 
- परी) या मोत्त हो पर शशय एजा भी, हद था 


चर 
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क्रियाओं को, जिसके उदय से न कर सके, वह 'पण्डितवीर्थान्ति- 
रायकर्म | ३ देश विरति को चाहता हुआ भी जीव, उमका 
पालन, जिसके उदय से न कर सके, वह वालपण्डितवीर्यान्त- 
रायकर्म है । 

अन्तरायकर्म भण्डारी के सहृण है -- 


सिरिहरियसमं एयं जह पडिकूलेण तेण रायाई । 
न कुणइ दाणाईयं एवं विग्येण जीवोबि ॥५३॥ 


( एय ) यह अन्तरायकर्म ( सिरिहरियसम ) श्रीग्रही- 
भण्डारी के समान है, ( जह ) जैस ( तेण ) उसके-भण्डारी के 
(पडिक्ूलेण) प्रतिकुल होने से (रायाई) राजा आदि (दाणाईय) 
दान आदि (न कुणइ) नही करते-नही कर सकते । (एव) इस 
प्रकार (विग्वेण) विध्नकर्म के कारण (जीवों वि) जोव भी दान 
आदि नही कर सकता ॥५३॥। 

भावार्थ-देवदत्त याचक ने राजा साहव क्रे पास आकर 
भोजन की याचना की । राजा साहव, भण्डारी को भोजन देने 
की आज्ञा देकर चल दिये। भण्डारी असाधारण है | आखे लाल 
कर उसने याचक से कहा-“चुपचाप चल दो” याचक खाली 
हाथ लौट गया । राजा की इच्छा थी, पर भण्डारी ने उसे सफल 
होने नहीं दिया । इस प्रकार जीव राजा है, दान आदि करने की 
उसकी इच्छा है, पर अन्तरायकर्म इच्छा को सफल नही होने 
देता । 

« मूल-प्रकृतियों की तथा १५८ उत्तर-प्रकृतियों की सूची - 

कर्म की ८ मूल-प्रकरृतिया --१ ज्ञानवरणीय, २ दर्शनावर- 
णीय, ३ वेदनीय, ४ मोहनीय, ५ आयु, ६ नाम, ७ गोत्र और 
८ अन्तराय । हे 
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ज्ञानावरण की ५ उत्तर-प्रकृतिया --१ मतिन्नानावरण, 
£ श्रतज्ञानावरण, ६ अवधिज्ञानावरण, ४ मन पर्यायज्ञानावरण 
भीर ५ केैवलनानावरण । 

दर्णनावरण की ९ उत्तर-प्रकृतिया --१ चक्षुदंर्भनावरण, 
२ अचक्षुर्शनावरण, ३ अवधिदर्शवावरण, «८ केवरूदर्णना- 
वबरण, ५ निद्रा, ६ निद्रा निद्रा, > प्रचला, ८ प्रचला प्रचछा और 
५ स्त्थानिद्धि । 

घेदनीय की २ उत्तर-प्रश्नलिया --१ सातावेदनीय और 
८ असाता चेंदनीय । 

मोहुनीय व #८ उत्तर-प्रशनिवा --१ सम्यवत्व म।हनीय 
£ मित्र मोहनीय, ३ मिख्वात्व माननीय, ४ अनन्तानुवन्धि ऋध 
७ अप्रत्यास्पान क्ोव, ६ प्रत्याग्यान क्रोध, 3 सम्बलन क्यो 
८ अनस्तानुवन्यिमान, ९ अप्रत्याग्प्राममान, १० प्रत्याध्यानमान, 
४१ सज्वलन मान, १६ अनन्‍्तानुउतियियीं माया, १२ थप्स्पायाल 
साया, ६४ प्रत्याग्यान मारा, १७४ स्व माया, ६६ अमस्ता- 
सुपन्यि छोन, १७ नप्ररयायन होने हट प्रयरयान दो, १६ 
सज्यरान रोने, २४ हारंये, २१ रति, म४ अरनति, 53 कोड 
म्ट॑ भय, २० डहुयुत्सा, २६ पुरावद, २७ री घर और #६५ 


४ ड़ कण 


मंगू सर पद । 
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शरीर नाम, १५ औदारिक अड्भीपाग, १६ वेक्रिय अद्भोपाग, १७ 
आहार अगोपाग, १८ औदारिक-औदारिक वन्धचन, १९ औदारिक 
तेजस बन्धन, २० औदारिक-क्षार्मण वन्धन, २१ औदारिक-तेजस 
कार्मण बन्धन, २२ वेक्रिय-वेक्रिय वन्धन, २३ वेक्रिय-तेजस वन्धन 
२४ वेक्रिय-कार्म णबन्धन, २५ वक्रिय तेजस कार्मण-वन्धन २६ 
आहारक-आहारक वन्धन, २७ आहारक तेजस वन्धन, २८ 
आहारक कार्मंण वन्धन, २६ आहारक-तेजस-कार्मण वन्धन, ३० 
तेजस-तैजस बन्धन, ३१ तेजस कार्मण बन्धन, ३२ कार्मण-कार्मण 
बन्धन, ३३ औदारिक सघातन, ३४ वेक्रिय सघातन, ३५ आहा- 
रक सघातन, ३६ तेजस सघातन, ३७ कार्मण सघातन, ३८ वच्त 
ऋषभनाराचसहनन, ३९ ऋषभनाराचसहनन, ४० नाराच सहनन, 
४१ अद्ध नाराच सहनन, ४२ कीलिका सहनन, ४३ सेवार्त सहनन, 
४८ समचतुरख सस्थान, ४५ न्ग्रोध सस्थान, ४६ सादिसस्थान 
४७ वामन सस्थान, ४८ कुष्ज सस्थान, ४९ हुण्ड सस्थान, ४० 
कृष्णवर्ण नाम, ५१ नीलवर्ण नाम, ५२ लोहितवर्ण नाम, ५३ 
हारिद्रवर्ण नाम, ५४ इवेतवर्ण नाम, ५५ सुरभिगन्ध, ५६ दुरभि- 
गध, ५७ तिक्तरस, ५८ कटुरस, ५९ कपायरस, ६० आम्लरस, 
६१ मधुरस, ६२ कर्कंश स्पर्श, ६३ मृदु स्पर्श, ६४ गुरु स्पर्श, ६५ 
लवु स्पर्श, ६६ शीत स्पशे, ६७ उष्ण स्पर्श, ६८ स्निग्ध स्पर्श, ६९ 
रक्ष स्पर्श, ७० नरकानुपूर्वी, ७१ तिर्यचाननुपूर्वी, ७२ मनुप्या- 
नुर्वो, ७३ देवानुपूर्वी, ७४ शुभ विहायोगति, 3५ अज्युभ विहा- 
यागति, ७६ पराचात, ७७ उच्छवास, 3७८ आतप, ७९ उद्योत, 
८० अग्रुरुलतु, ८१ तीर्यकर नाम, ८२ निर्माण, 5८३ उपघात, ८४ 
त्रम, ८५ वादर, ८६ पर्याव्त, ८७ प्रत्येक, ८८2 स्थिर, ८९ शुभ, 
१० सुभग, ९१ सुस्वर, ९२ आदेय, ६३ यश. कीति, ९४ स्थावर, 
९५ रूथम, ९६ अपर्याप्त, ९७ साधारण, ६८ अस्थिर, ९९ असुभ, 


5 (९७) 
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: गोत्र की २ उत्तर प्रकृतिया -१ उचैगोत्र, और नीचैगोत्र । 
बन्तराय की ५ उत्तर प्रकृतिया:--१ दानान्तराय, २ 


वाभात्तेराय, ३ भोगान्तराय, ४ उपभोगान्तराय और ५ वीर्या- 
न्तराय | 


बन्ध, उदय, उदी रणा, तथा सत्ता की अपेक्षा प्रकृतिया .-- 
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५६ ९।०२ गा डं हा $। २ ।५॥१२२ 


बर्मों के स्थूछ वन्ध हेतु सथा श्ानावरणदर्शनावरण के 
च््न्धं हेतु 
पद्िणीपत्तण निन्‍्हुव उवधायपंजोसअंतराएज ६ 
.अध्चासतादणयाएं आवरणतुग जिओ जयइ ॥ 
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(पडिणीयत्तण) प्रत्यनीकत्व अनिष्ट आचरण, (निन्‍हव) 
अपलाप, ( उवधघाय ) उपघात-विनाण, ( पओस ) प्रढ्व प 
( अतराएण ) अन्तराय और ( अच्वचासायणयाए ) अतिआशातना, 
इनके द्वारा ( जिओ ) जीव, ( आवरणदुग ) आवरण-द्विक का 
ज्ञानावरणीयकर्म और दर्शनावरणीयकर्म का ( जयइ ) उपार्जन 
करता है ॥५४॥ 

भावार्थ--कर्म-वन्ध के मुख्य हेतु मिथ्यात्व, अविरति 
कयषा और योग, ये चार हैं, जिनको कि चौथे कर्म-प्रन्थ मे 
विस्तार से कहेगे | यहा सक्षेप से साधारण हेतुओं को कहते है । 
ज्ञानावरणीयकर्म और दर्शनावरणीयकर्म के बन्ध के साधारण 
हेतु ये है -- 

१ ज्ञानवान्‌ व्यत्तियो के प्रतिकूल आचरण करता । २ 
अमुक के पास पढकर भी मैंने इनसे नहीं पढा है अथवा अमुख 
विपय को जानता हुआ भी मैं इस विषय को नहीं जानता इस 
प्रकार अपलाप करना ३ ज्ञानियों का तथा ज्ञान के साधन- 
पुस्तक, विद्यामन्दिर आदि का, शस्त्र, अग्नि आदि से स्वेथा 
नाश करना । ४. ज्ञानियो तथा ज्ञान के साधनों पर प्रेम न करता- 
उन पर अरुचि रखना | ५ विद्यार्थियों के विद्याभ्यास मे विध्त 
पहुंचाना, जैसे कि भोजन, वस्त्र, स्थान आदि स्थान का उनको 
लाभ होता हो, तो उसे न होने देना, विद्यामभ्यास से छुडाकर 
उनसे अन्य काम करवाना इत्यादि । ६ ज्ञानियों की अत्यन्त 
आशातना करना, जैसे कि ये नीच कुल के है, इनके मानवाप का 
पता नही है, इस प्रकार मर्मच्छेदी बातो को लोक मे प्रकाशित 
करना, ज्ञानियो को प्राणान्त कष्ट हो इस प्रकार के जाल रचना 
इत्यादि । 

इसी प्रकार निषिद्ध देश (स्मगान आदि) निपिद्ध काल 
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(अतिपदू, दितन्रत का सच्चिकाल आदि) में अस्याई 93 
पद्ाने वाले गुर का विनय ने करता, उगली में पैरो 
एस्तको के पन्ने उलठना, शान के साधन पुस्तक बाद को कक 
 हृद्ना, पुस्तकों में तकिये का काम लेना, पुस्तकों को भण्ड 
प्र पृद्यरे सड़ने देना किन्तु उनका सदुपयोग त्त होने देना, 
"दर-पीपण को छध्य मे रखकर पुस्तक वेचता, पुस्तको के पात्रो 
मे जूते माफ करना, पढ़कर विद्या को बेचना, हक से 
शानावग्णकर्म का बन्‍्च होता 8। इसी प्रकार दशनी-साथु 
धदि हवा दर्शन के साधन इन्द्रियों का नष्ट करना इत्यादि से 
दर्शनायरणीय कर्म का बन होता है । 
आत्मा के परिणाम ही वध और मोक्ष के कारण हैँ 
एसलिय ज्ञानी और ज्ञान साधनों के प्रति जरा सी भी लापरवाही 
दिवखाना अपना ही घात करना है, क्योकि ज्ञात जात्मा का 
गण है उसमझे अमर्यादित विकास को प्रकृति ने घेर रखा है। 
यदि प्रकृति के परदे को हट कर उमर अनन्त ज्ञान-शक्ति-हूपिणी 
ऐेदी हे दर्धव करने की लालसा हो, तो उस देवी का और उससे 
भग्पत्प रसने बाली ज्ञानी तथा भान-साधनो का अत करण से 
घदर करो, जरासा भी अनादर करोगे तो प्रकृति का घेरा 
५ तादगा | काम २ है वह और भी सकुचित 
५ ७ | भान के परिच्छन्न होने से-उसके भर्यादित होने 
ह श ग्रे दुसो्‌ की माला उपस्थित होती . 


3 
कक 


पा है, क्योकि एक 
/इ के दाद बया बनिष्ट होने वाला है यह यदि तुम्हे मालूम 
४ 3) मृत उस अनिप्ट से बचने की 


वहुत कुछ कोक्षिश कर 
श्शप ले न 

हम पास यह है कि जिस गुण के प्राप्त करने से 
६” ईतोयुड आनंद मिलने वाला है, उस गुण के अभिमस 
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हान के लिये जिन-जिन कर्मो को न करना चाट़िये उनगो गे; 
दिखलाना दयालु ग्र थकार ने ठीक ही समझा । 
सातावेदनीय तथा अगसातावेदनीय के बध के कारण -- 


गुएभत्तिखतिकरुणा-वयजो गकसायविजयदाणजुओ । 
पढधम्माई अज्जह सायमसायं विवज्जयओ ॥५५॥ 

( गुरुभत्तिव तिकरण। - बयजोगकसायविजयदाणजुओं ) 
अभक्ति से युक्त, क्षमा-युक्त, करुणा-यकक्‍त, ब्रत-युवत, योग-शुता, 
| पाप-वपितास-यवत, दान युक्त और [ दद्गभम्माई ) हढ स 
(6 ( साथ ) सालावेदनीय का (अज्जड) उपार्जन करता ऐं, 
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मे ब्याकुल हो रहे हैं, उन्हे भय से छुडाना, विद्याथियो को 
पुस्तकों का तथा विद्या का दान करना। अन्न-दान से भी बढ 
पर विश्या-दान है, क्योकि अन्न से क्षणिक तृप्ति होती है, परन्तु 
विद्यादान से चिरकाल तक तृप्ति होती है । सव दानो से अभय- 
दान श्र प्ठ है, ८ धर्म मे-अपनी आत्मा के ग्रुणों में सम्यस्दर्शन- 
पान-चारित्र भे अपनी आत्मा को स्थिर रखना । 
गाया में आदि घद् है, इसलिये वृद्ध, वाल, ग्लान आदि 
ये बैयावुत्य करना, धर्मात्माजो को उनके धामिक कृत्य मे सहा- 
यना पहुंचाना, चेत्व-पूजन करना इत्यादि भी सातावेदनीय के 
बंध में छारण है, ऐसा समझना चाहिये । 
जिन एत्यो से सातावेदनीयकर्म का बध कहा गया है, उनसे 
उसदे पास करने थाने जीव असातावेदनीयकर्म को वाघत्ते हैं 
से कि-शुग्जो बग अनादर करना वाला, अपने ऊपर किये हये 
एपयगारों गग बदला लेने याला, फ्ररपरिणाम बाला, निर्देय 
जिमी प्रर्यार फे प्रत का पालन न करने बाला, उत्कट कपायो 
सा, एपण दान ने करने बाला, धर्म के विषय में वेपरवाह, 
पी, घोरटे, बेड क्षादि पर लधिक थोद्या झादने बास्य, अपने 
आपको तथा औरों शो घोक-मंताप हो ऐसा दर्ताद करने बाला 


श्ण्याः ह ४ है4 


यादि ग्रषार डे जीय ! 


साना गया आए है सर हार असाता था अथ है दूं प। 
श्मिवार्स मे गुस रो, वह साततायेदनीय बर्षात्‌ प्रष्य है। झिस 
हक हि हु ये है जह शासातावेरनीस अर्थात पाप 


गर्म दे बंध फ गवरिए-- 
डग्मसादेसणा मग्गनासणा देवदव्वहरणेहि । 
ईंसणमीए जिएमुणियेदयसंपाहपडिणीओ ॥५६॥ 
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(उम्मग्गदेसणा) उन्मार्गदेशना-असत्‌ मार्ग का उपदेश, 
(मग्गनासणा) सत्र मार्ग का अपलाप, (देवदव्वहरणे हि) देवद्रव्य 
का हरण, इन कामो से जीव (दसणमोह) दर्शनमोहनीय कर्म 
को वाधता है, और वह जीव भी दर्णनमोहनीय को वाघता है 
जो (जिणमुणिच्रेड्यसघाइपडिणीओ) जिन तीर्थंकर, मुनि-साथु, 
चेत्य-जिन-प्रतिमाएं, सघ-साधु-साध्वी श्रावक-श्राविका इनके 
विरुद्ध आचरण करता हो ॥५६॥ 

भावार्थ--दर्शनमोहनीय कर्म के बध हेतु थे हैं - 

१ उन्मार्ग का उपदेश करना-जिन क्ृत्यो से ससार की 
वृद्धि होती है उन कृत्यों के विषय मे इस प्रकार का उपदेश 
करना कि ये मोक्ष के हेतु हैं, जैसे कि देवी-देवों के सामने पशुओं 
की हिसा करने को पृण्य-कार्य है ऐसा समझना, एकान्त से ज्ञान 
अथवा क्रिया का मोक्ष मार्ग बतनाना, दीवाली जैसे पर्वो पर 
जुआ खेलना पुण्य है इत्यादि उछटा उपदेश करना । 

२ मुक्ति मार्ग का अपलाप करना-न मोक्ष है, न पृण्य- 
पाप है, न आत्मा ही है, खाओ पीओ, ऐशो-आराम करो, मरने 
के बाद न कोई आता है न जाता है, पास मे धन न हो तो कर्ज 
लेकर घी पीओ (ऋण कत्वा घुत पिवेत्‌), तप करना तो गरीर 
को निरर्थक सुखाना हे, आत्मज्ञान की पुस्तक पढना मानों संय 
को वरवाद करना है, इन्यादि उपदेश देकर भाले-भाले जीवो को 
सम्मार्ग से हटाना । 

२ देव-द्रव्य का हरण करना-देव द्रव्य को अपने काम में 
खर्च करता, देव-द्रव्य की व्यवस्था करने मे बेपरवाही दिखलाना, 
हो कोई उसका दुरुपयोग करता हो तो प्रतिकार की सामर्थ्य 
रखते हुए भी मौन साध लेना, देव-द्रव्य से अपना व्यापार 
“रता इपी प्रकार ज्ञान-द्ब्य तथा उपाश्य द्रव्य का हरण भो 


हा 
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ममसना चाहिये । 

४ जिनेन्द्र भगवान की निन्‍दा करना-जमें दुनिया में कोई 
गयेम 2 ही नहीं सकता, समवसरण में छंत्र चामर आदि का 
उानोग करने के कारण उनको बीतराग नहीं कह वससे आई ६ । 

४. साथुओं की निन्‍्दा करना या उनसे शत्रता करता । 

६, जिन-प्रतिमा की निन्द्रा फरना या उसे हानि पहुचाना । 

४ सद्चक़ी-साधु साध्यी-श्रावक-श्राविकाओं क्ये निन्‍्दा 
_रता था उनसे शतला करठा । 

.. गाया में आदि घढ़ है, उसलिय सिद्ध, बुर, आगम बगेरए 
थी लगा चाहिये अर्थात्‌ उनके प्रतिवू ल बर्ताव वरने से भी दर्शन 
भारतीय कर्म वा बस्व होता है । 

भरिष्र मोहनीय पर्म के और नरकायु थे वन्ध-टेत्‌ ० 

प्रहुपि चरणमं'हूँ कसायहासाइविसयविवसमणों । 
वह नरथाज महारसपरिस्गहर्ी सही ॥५७॥। 


क्या 
हि 
धकमया 
2] 
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यहा यह समझना चाहिये कि चारो कपायो का-क्रोध मान माया 
लोभ का एक साथ ही उदय नही होता है। किन्तु चारो मे से 
किसी एक का उदय होता हे । इसी प्रकार आगे भी समझना । 

अप्रत्याख्यानावरण नामक दूसरे कपाय के उदय से परा- 
धीन हुआ जीव, अप्रत्याख्यान आदि १३२ प्रकार के कपायो को 
बाधता है, अनन्तावन्धियो को नही | प्रत्याख्यानावरण कपाय 
वाला जीव, प्रत्याख्यानावरण आदि आठ कपायो को बाधता है, 
अनन्तानुबन्धी और अप्रत्याख्यानावरण को नहीं । सज्वलन 
कपाय वाला जीव, सज्वलन के चार भेदो को बाधता है, औरो 
को नही । 

२. हास्य आदि नोकषायो के उदय से जो जीव व्याकुल 
होता है, वह हास्य आदि ६ नोकपायो को वाधता है। (क) 
भाड जैसी चेष्टा करने वाछा, औरो की हसी करने वाला, स्वय 
हसने वाला, बहुत बकवाद करने वाला जीव, हास्यमोहनीय 
कर्म को बाधता है। (ख) देश आदि के देखने की उत्कण्ठा 
वाला, चित्र खीचने वाला, खेलने वाला, दूसरे के मन को अपने 
आधीन करने वाला जीव रतिमोहनीयकर्म को बाधता है | (ग) 
ईप्यालु, पाप-शील, दूसरे के सुखो का नाश करने वाला, बुरे कर्मो 
में औरो को उत्साहित करने वाला जीव, अरतिमोहनीयकर्म को 
बाधता है। (घ) खुद डरने वाला, औरो को डराने वाला, औरो 
को त्रास देने वाला दया-रहित जीव, भयमोहनीयकर्म को बाधता 
है । (ड) खुद णोक करने वाला, औरो को जोक कराने वाला, 
रोने वाला जीव, शोकमोहनीय कर्म को बाधता है। (ज) चतु- 
वित्र सव की निन्‍दा कराने वाला, घृणा करने वाला, सदा- 
चार की निन्‍्द्रा करने-वाल्ा जीव, जुगुप्सा मोहनीय कर्म को 
बाचता हे । 
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३, खोवेद आदि के उदय से जीव, वेदमोहनीयकर्मो को 
बायता है। (क) ईष्यालु विषयो मे आसक्त, अतिकुटिल, परखी- 
शा्पट जीव, स्प्रीवेद को वाघता है। (ख) स्व-दार-सन्तोषी, 
गर्दबंधाय बाला, सरल, शीलकबती जीव, पुरुप्रवेद को वाधता 
7॥ (गी रप्री-युरुप सम्बन्धी काम-सेवन करने वाला, तीन 
विपयामिलापी, सती स्त्रियों का शील भग करने वाला जीव, 
ना सके येद को बांघता है । 

४ नरक वी आयु के बच्धच मे ये कारण हैं -(१) वहुत-सा 
आरग्भ मारना, अधिक परियग्रह रखना। (२) रौद्र परिणाम 
फरमा । इसी प्रकार पण्नेन्द्रिय प्राणियोँ का वध करना, मास 
शाला, पार-धबार मंघुन-सेवन करना, दूसरे का घत छीनना, 
रृत्पादि कमों से नरक की भायु का वन्ध होता है । 

तिर्यझव की आायु के तथा मनुष्य की आयु के वन्ध-हेतु - 

तिरयाउ पृटहियओो सढो ससल्‍लो तहा मणुस्साउ । 
प्यईह् तणु फसाओ दाणरुई सज्मिसगुणो ज धशछा। 


(गटिहियजों) मूदहृदय बाला अर्थात्‌ जिसके दिल की बात 
वाई ने जान मरे ऐसा, (सदो) घठ-जिसवी जवान मीठी हो 
पर दिए थे जार भरा हो ऐसा, ( समलतो ) समल्य अर्थात्‌ 
मणर माम हो रपते थे भय से प्रभम किये हुए पाप कर्मो की 
शी एन वे रन माता, रिसा जीव (तिरियाउ) तिर्यच्च को 
5 गाएगा *, ( हल ) उसी प्रगार ( परयईह ) प्रकृति से-ही 
[ सहुणयाख 3) सनु जर्पति अन्‍्यपापायवाला, ( दाणई ) दान 
के जिधाशी हँव ४ ऐसा (जञ) और [ मज्निमगुणों ) 


हनप कक मय मसाजतध्यादर "अव्कन ्स द्रः ये 

3 पड मे बाल अऋपोद सजुप्यायु बन्य के योग्य क्षमा, मदता 
रे रत कर का ख्त्ज । 
धभह हज काल फ्रीच (शदुस्माडी ममच्य 


भमृष्ण गे सार यो बापता 
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है, क्योकि अधमग्रुणो वाला नरकायु को और उत्तमगरुणो वाला 
देवायु को वाबता है, इसलिये मध्यग्रुणो वाला कहा गया ॥५८५॥ 
देवायु, घुभनाम और अथुभनाम के बन्च हेतु -- 


अविरयमाइ सुराउ बालतवोष्कासनिज्ञरो जयइ । 
सरलो अगारविल्लो सुहनामं अन्नहा असुहं ॥४५८॥ 


(अविरयमाइ) अविरत आदि, (वालतवो5कामनिज्जरो) 
वालतपरवी तथा अकामनिर्जरा करने वाला जीव (सुराउ ) 
देवायु का (जयइ) उपार्जन करता है। (सरलो) निप्कपट और 
( अगार-विल्लो ) गौरव-रहित जीव ( सुहनाम ) शुभनाम को 
वाधता है। (अन्नहा) अन्यथा-विपरीत-कपटी और गौरव वाला 
जीव अशुभनाम को बाघता है ॥५६९॥ 

भावार्थ-ये जीव देवायु को बाधते है --१ अविरत 
सम्यग्दृष्टि मनुष्य अथवा तिर्यच, देशविरत अर्थात्‌ श्रावक और 
सराग-सयमी साधु | २ वाल तपस्वी अर्थात्‌ आत्म स्वरूप को 
न जानकर अज्ञानपूर्वक कायक्लेश आदि तप करने वाला 
मिथ्याहृष्टि । ३ अकामनिज्जरा अर्थात्‌ इच्छा के न होते हुए भी 
जिसके कर्म की निर्जरा हुई है ऐसा जीव | तात्पर्य यह है कि 
अज्ञान से भूख, प्यास, ठडी, गरमी को सहन करना, स्त्री की 
अप्राप्ति से शील को धारण करना इत्यादि से जो कर्म की नि्जरा 
होती है, उसे 'अकामनिर्जरा' कहते है । 

जो जीव शुभनामकर्म को बाधते है, वे थे है -- 

१ सरल अर्थात्‌ माया-रहित-मन-वाणी-शरीर का 
व्यापार जिसका एकसा हो ऐसा जीव शुभनाम को बाघता है । 
२ गौरव-रहित । तीन प्रकार का गौरव है -ऋद्धि-गौरव, रस- 
गौरव और सात-गोरव । ऋद्धि का अर्थ है ऐब्वर्य-धन सम्पति, 
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डगसे अपने को सहन्वरणीणटी समझना, यह ऋद्धिगौरव है। 
मर आरल जादि रसो से अपना गौरव समझना यह रस गौरव 
+ | शरीर के आारोग्य का अभिमान रखना सात गौरव है | इन 
पीगों प्रकार के सौरव से रहित जीव शुभनामकर्म को बाधता 
$ । एसी प्रकार पाप से उरने बाला, क्षमावान, मार्दव आदि 
गुण से यृढत जीव घभनाए को वाधता है । जिन छुत्यो से 
शनताम फर्म का बन्धन होता है उनसे विपरीत क्ृत्य करने 
पाद जीब पणुभनामकर्म को बाते है जेसे कि- 
मायायी अर्थात्‌ जिनके मन, बाणी और आचरण में भेद 
मि, इगरो फो ठगने बाछे, झूठी गयाही देने वाले, घी मे चर्वी 
और एस में वानी मिला कर बेचने वाछे, जपनी तारीफ और 
इवऱ शी निंदा करने बाले, वेब्याओ को वस्त्र-अलकार आदि 
दस यार, देव-द्रब्य, उपाश्यय और जन्लानद्रव्प खाने वाले या 
इसका दुग्मगोग करते वादे, ये जीव अधुभ नाम को अर्थात्‌ 
मेरगगति-अपण >-फी ति एकेन्द्रिय जाति आदि कर्मो को बाधते है । 
गोप कम ये वन्‍्ध हेतु -- 
गृणपेही भयरहिओ अज्ययणध्ज्ञावणारुई निच्च । 
पकुणए जिणाइभत्तो उच्च तोयं इयरहा उ ॥६०॥ 


; (ृणपेटी) गृण-प्रे्नी-गुणी की देखने वाला, (मयरहिओ) 
परत हत-जिसे अभिमान न हो, (निच्च ) नित्य (अज्ञयण5ज्ञा- 
इशारे) अध्यपताध्यापनमधि-पढने-पढाने मे जिसकी रुचि है, 
हघाप्भणा) जिह भगवान्‌ जादि का भवत ऐसा जीव (उच्च) 
+ तत या ( परवुधड ) उपार्जन करता है। (इयरहा उ) 
कम विपसेत तो ( नीय ) नीच गोत्र को बाघता 
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भावार्थ--उच्चेगेत्रिकम के बाधने वाले जीव इस प्रकार 
के होते है 

१ किसी व्यक्ति मे दोपो के रहते हुए भी उनके विपय 
मे उदासीन, सिर्फ गणो को ही देखेंगे वाले । २ आठ प्रकार के 
मभदों से रहित अर्थात्‌ जातिमद, कुलमद, बलमद, रूपमद 
श्र तमद, ऐश्वर्यमद, लाभमद और तपोमद इनसे रहित। ३ 
हमेश पढने-पढाने मे जिनका अनुराग हो, ऐसे जीव । ४ जिनेन्द्र 
*गवान्‌, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय, साधु, माता, पिता, तथा 
गणवानो की भक्ति करने वाले जीव। ये उच्चगोत्र को 
बाघते है। 

जिन कत्यो से उच्चगोत्र का वन्धन होता है, उनसे उलटे 
काम करने वाले जीव नीचगोतन्र को बाधते है अर्थात्‌ जिनमें गुण- 
हृ पट न होकर दोप-हृष्टि हो, जाति-कुल आदि का अभिमान 
करने वाले, पढने-पढाने से जिन्हे घणा हो, तीर्थकर-सिद्ध आदि 
महा-पुरुषो मे जिनकी भक्ति न हो, ऐसे जीव नीचगोत्र को 
बाधते है । 

अन्तरायकर्म के बन्ध-हेतु तथा ग्रन्थ समाप्ति -- 

जिणपुयाविग्धकरो हिसाइपरायणों जयइ विम्घं। 
इय कम्मविवागोयं लिहिओ देविदसूरिहिं ॥ ६१ ॥ 

(जिणपू्याविग्घकरो) जिनेन्द्र की पूजा मे विध्न करने 
वाला तथा (हिसाइपरायणो) हिसा आदि मे तत्पर जीव (विग्ध) 
अन्तरायकर्म का (जयइ) उपार्जन करता है। (इय) इस प्रकार 
(देविदसूरिहि) श्री देवेन्द्रसूरिने (कम्मविवागोय) इस कम्मे- 
विपाक नामक ग्रन्थ को (लिहिओ) लिखा ॥६१॥ 

भावार्थ--अन्तरायकर्म को बाँधने वाले जीव -जो जीव 
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परिशिष्ट 


श़ेताम्वार-दिगम्वर के कर्म विषयक मतभेद -- 

प्रकृति भेद--इसमे प्रकृति शद्व के दो अर्थ किये गये है - 

स्वभाव और समुदाय । ब्वेताम्बरी कर्म साहित्य में ये 
दोनो अर्थ पाये जाते है। तथा (लोकप्रकाथ सर्ग १०, श्लोक 
१३७) .-- 

प्रकृतिस्तु स्वभाव: स्याद्‌ ज्ञानावृत्यादि कमेणाम्‌ । 
यथा ज्ञानाच्छादनादिः स्थिति: कालविनिश्चय: ॥। 
तथा एक प्राचीन गाथा -- 
ठिद्बंधदलूस्स ठिई॒ पएसबंधों पएसगहण ज॑। 
ताणरसो अणुभागो तस्समुदायों पगइबधों ॥१॥ 

परन्तु दिगम्बरीय साहित्य मे प्रकृति” शद्व का केवल 
स्वभाव अर्थ ही उल्लिखित मिलता है। यथा (तत्त्वार्थ अ ८ 
सू ३ सर्वार्थंसिद्धि तथा राजवातिक)-- 

“प्रकृति स्वभाव: 

“प्रकृति. स्वभाव इत्यनर्थान्तरम्‌ 

* पायडी सीलूसहावो.--कर्मकाण्ड गाथा २ 

इनमे जानने योग्य वात यह है कि स्वभाव-अर्थ-पक्ष में 
श्तो अनुभांगबन्ध का मतलब कर्म की फल जनक शक्ति की शुभा- 
शुभता तथा तीब्रता-मन्दता से ही है, परन्तु समुदाय-अर्थ-पक्ष में 
यह बात नही । उस पक्ष में अनुभागवन्ध से कर्म की फल-जनक 
शक्ति और उसकी शुभाशुभता तथा तीब्रता-मन्दता इतना अर्थ 
विवक्षित है । क्योकि उस पक्ष मे कम का स्वभाव (शक्ति) अर्थ 
भी अनुभागवन्ध शद्द से ही लिया जाता है । 


(१११) 
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कर्म के मूल ८ तथा उत्तर १४८ भेदो का जो कथन है, सो 
भाष्यमिक विवक्षा से, वयोकि वस्तुत कर्म के असख्यात प्रकार 
है। कारणभूत बच्यवसायों मे असस्यात प्रकार का तरतमभाव 
हैन से सम्जन्य कम णक्तिया भी असख्यात प्रकार की ही होती 
है, घरन्त उन सबका वर्गीकरण, ८ या १४८ भागो में इसलिये 
हिंसा है कि जिससे सर्वेसाधारण को समझने में सुभीता हो, यही 
शत गोग्मटसार (कर्मकाण्ट गाया ७) में भी कही है -- 


२ पुण अट्ठवि्ट था अडदालसय असखलोगं वा। 
ताण प्रण घादित्ति अधादित्ति य होति सण्णाओ ॥ 


श्राद पर्म प्रकृत्तियों के कथन का जो क्रम है, उसकी उप- 
पल पंस सपह की टीणा में, कर्म थवियाक की दीका में, श्री 
कग्मीमसू रसिज्यूत टये में सवा श्री जीवविजयजी-छृत वालावयो 4 
मे मं प्रगार दी ए है ->उपयोग, यह जीव का क्षण है । 
7८०४ शत और दर्शन दो भेद है। जिनमें से ज्ञान प्रधान माना 
लीग है। ज्ञान ने फर्म-विपयक शास्प्र का या किसी अन्य शास्त्र 
है थार मिया जा सपया है । जब कोर्ट भी लब्धि प्राप्त होंती 
९ इस फ्ीय शानोपयोग-युक्ता ही होता है। मोक्ष की प्राप्ति भी 
रैमीपोश के ससझ में ही टोती है। अतएव जान वे आवरण-भूव 
श्सशटापरुश का बन सबसे पहले छिया है। दर्णन की 
पल, गंग जीव को शान के बनसतर होती है, उसी से दर्शना- 
कश्यप मे या बधन पीछे झियर है । ज्ञानावरण कौर दर्भना- 
रो श्न्दोनो ह्सों के; तीए उदय से दुस का तथा उनके 
जज है एदापशश मे मृघ पा उुनद होता है, इसलिये वेउनीय 
कर ह+ क्फ्पा जा मे आल्‍ल्पर 2० ७० 


जे 7 ३३३ है आटे 


दिस है । देदनीय फर्म हे 
हट जे पजने गा जाय गए है पिः गुग-॥ साय 


के कर 
कै अजय /०क, कर है 
श्हगण मेक गेद 


(११२) 





वेदने के समय अवध्य ही रागद्व प का उदय हो आता है। मोह- 
नीय के अनन्तर आयु का पाठ इसलिये है कि मोह-व्याकुल जीव 
आरम्भ आदि करके आयु का बन्ध करता ही है। जिसको आयु 
उदय हुआ उसे गति आदि नाम कर्म भी भोगने पडते ही हैं, इस 
बात को जानने के लिये आयु के पच्चात्‌ नामकर्म का उल्लेख 
है। गति आदि नामकर्म के उदय वाले जीव को उच्च या नीचगोत्र 
का विपाक भोगना पडता है, इसी से नाम के बाद गोत्र कर्म है। 
उच्च गोत्र वाले जीवो को दानातराय आदि का क्षयोपशम होता है 
और नीच गोत्र-विपाकी जीवों को दानान्तराय आदि का उदय 
रहता है, इसी आशय को बतलाने के लिये गोत्र के पश्चात अन्त- 
राय का निर्देश किया है। 

गोम्मटसार मे दी हुई उपपत्ति मे कुछ-कुछ भेद भी है । 
जैसे-अन्तरायकर्म, घाति होने पर भी सबसे पीछे अर्थात्‌ अधाति- 
कर्म के पीछे कहने का आशय इतना ही है कि वह कर्म घाति 
होने पर भी अघाति कर्मो की तरह जीव के ग्रुण का सर्वथा घात 
नहीं करता तथा उसका उदय, नाम आदि अधघातिकर्मा के 
निमित्त से होता है। तथा वेदनीय अघाति होने पर भी उसका 
पाठ घातिक्रमों के बीच इसलिये किया गया है कि वह घातिकर्म 
की तरह मोहनीय के वल से जीव के गुण का घातक है (क गा 
१७-१९) 

अर्थावग्रह के नेग्चयिक और व्यावहारिक दो भेद शास्र में 
पात्र जाते है ( तत्त्वार्थ-टीका प्र ५७ )। जिनमे से नैश्वयिक 
अर्थावग्रह, उसे समझना चाहिये जो व्यजनावग्रह के बाद, पर 
ईहा के पहले होता है तथा जिसकी स्थिति एक समय की है । 

व्यावहारिक अर्थावग्रह, अवाय ( अपाय ) को कहते है 
पर संव अवाय को नहीं, किन्तु जो अवाय ईहा को उत्पन्न करता 
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ह उमीवा । शिसी वस्तु का कव्यक्त ज्ञान (अर्वावन्रह) होने के 
धाद उसके विधेप धर्म फा निमचय वारने के लिये ईहा (विचारणा 
थे सम्भावना) होती है, अनन्तर उस धर्म का निश्चय होता हूँ, 
थी अ्याय एहलाता है। एक घर्म बा लवाय दो जाने पर फिर 
इयर धर्म दे थिपय में ईशा होती 2 और पीछे से उसका निश्चय 
भी हो जाता म । एस प्रगर जो-जो अबाय, अन्य धर्म विषयक 
एस को पैदा शझरता है वढ़ सब व्यावहारिदा अर्थाउग्रहु में परि- 
गलत 4 । झैयझ उसे अयाय को जदग्रह नहीं पटते, जिसके 
झगग्पर हित टिवप्न मे शोबार धारण ही गिनती है । 


(११४) 





से उसमें भी माना गया है, परन्तु उसमे विशेपता यह देखी जाती 
है कि ब्वेताम्बर-साहित्य मे पद के प्रमाण के सम्बन्ध में संब 
आचार्य, आस्ताय का विच्छेद दिखाते है, तव दिगम्बर-भास्र में 
पद्‌ का प्रमाण स्पष्ट लिखा पाया जाता है। गोम्मटसार में १६३४ 
करोड, ८३ लाख, ७ हजार ८८८ अक्षरों का एक पद माना है। 
वत्तीस अक्षरों का एक ब्लोक मानने पर उतने अक्षरों के ५१,८० 
प४, ६२१॥ इलोक होते हैं । तथा (जीवकाण्ड गाथा ३३५) 


सोलससयचंडउतीसा कोडी तियसीदिलक्खयं चेंच । 
सत्तपहस्साटठसया अटठासीदी य पदवण्णा ॥ 


... इस प्रमाण में ऊपर लिखे हुए उस प्रमाण से बहुत फेर 
नही है, जो इ्वेताम्बर-शासत्र मे कही-कही पाया जाता है। इसमे 
पद के प्रमाण के सम्बन्ध मे व्वेताम्बर-दिगम्बर साहित्य को एक 
वाव॑यता ही सिद्ध होती है । 

मन पर्यायज्ञान के ज्ञंय (विपय) के सम्बन्ध मे दो प्रकार 

का उल्लेख पाया जाता है। पहले मे यह लिखा है कि मन पर्या 
यज्ञानी मन पर्यायज्ञान से दूसरों के मन में व्यवस्थित पदार्थ- 
चिन्त्यमान पदार्थ को जानता है परन्तु दूसरा उल्लेख यह कहता 

है कि मन पर्यायज्ञान से चिन्त्यमान वस्तु का ज्ञान नहीं होता, 
किन्तु विचार करने के समय, मन की जी आक्वतिया होती है 
का ज्ञान होता है और चिन्त्यमान वस्तु का ज्ञान पीछे से 
अनुमान द्वारा होता है । पहला उल्लेख दिगम्वरीय साहित्य का 
है (सवोर्थसिद्धि पृष्ठ १२४, राजवांतिक पुंष्ट ५८ और जींवकाण्ड 
गाथा ४३७-४४७ और दूसरा उल्लेख इवेताम्बरीय साहित्य का 

(तत्त्वार्थ आ. १स्‌ृ २४ टीका, आवश्यक गा ७६ की टीका 

विशेषावश्यक भाष्य पृ ३९० गा ८१३-2१४ और लोकप्रकाश 


(१९०) 





९) 
शत 


5 इाजफ ८ ४५ से) । 
आअपपिक्ञान तथा मन पर्यायसान फी उत्त्ति के सम्बन्ध मे 


गेम्मेट सार का जो मस्तव्य है वह ब्वेतास्थर-साहित्य में फह 


ऊ फैर 


शने में नही जाया । बह मन्तब्य एस प्रदार है -- 

पदधिज्ञान णी उतसचि आन्मा के उन्ही प्रदेशों से होनी 
0, थी वि शंप शारि-शुन-वचिया बाते आप्ली में चर्तमान रोने है, 
ठगी शत पर्याविशान ही उल्यति थास्मा के उन प्रदेशों से होतो 
हल्का कह सांदरप प्राण्मत के साथ ४ अवास नद्यमन का 
धान ४8५ की है, इसाजडिये है इंम-्बाग मे स्थित चाग्मा है प्रदेशों 
है मे सन परशषिधत 7 आायोपशम - परम घर आदि 
लिये मे सग्भर सणोे आदी भें मी सरगा, है इसे कारण 
अ्यधि.यत में धपोप्ाम ही गोशारा, शमी सास क्षण 
सात सागगप्रतशीं मेती बहा मानों शा संणरी, पण [ही 


न्‍ १ रह पृ है| 


7 


दिधापरापउपर्य 


धि्पंगर्भंगसभव धिष्यादापणादे सपा सोही । 
झणपण जद प्रत्शण्मण्दी एपााएँ शिक्षमा ॥ 


(११६) 


कहा गया है। उसमे जो यह कहा है कि “म्त्यानग्रुद्धिनिद्रा के 
समय, वासुदेव जितना बल प्रगट होता है, सो वज्ञऋषभना- 
राचसहनन की अपेक्षा से जानना । अन्य सहनन वालो को उस 
निद्रा के समय, वर्तमान युवको के वल से आठ ग्रुना बल होता 
है --यह अभिप्राय कर्मग्रन्थ-वृत्ति आदि का है। जीवकल्प- 
वृत्तिमे तो इतना और भी विद्येप है कि “वह निद्रा, प्रथम 
सहनन के सिवाय अन्य सहनन वालो को होती ही नही और 
जिसको होने का सम्भव है वह भी उस निद्रा के अभाव में अन्य 
मनुष्यो से तीन चार गुना अधिक वल रखता” (लोक स॒ १०, 
ब्लो १५०) 

मिथ्यात्वमोहनीय के तीन पुजो की समानता छाछसे . 
दोधे हुये शुद्ध, अशुद्ध और अर्ध॑विजुद्ध कौदो के साथ, की गई हैं। 
परन्तु गोम्मटसार मे इन तीन पु जो को समझाने के लिये चक्की 
से पीसे हुए कौदो का दृष्टान्त दिया गया हैं । उसमे चक्की से 
पीसे हुये कौदो के भूसे के साथ अशुद्ध पुजो की, तड़ुले के साथ 
शुद्ध पु जो की और कण के साथ अधंविशुद्ध पुज की बराबरी 
की गई हूँ । प्राथमिक उप्शमसम्यक्त्व-परिणाम ([ग्रन्थिभेद-जन्य 
सम्यक्त्व) जिससे मोहनीय के दलिक शुद्ध होते है उसे चक्‍की- . 
स्थानीय माना है | (कर्मकाण्ड गाथा २६) 

कषाय के ४ विभाग किये हैं, सो उसके रस की (शक्ति 
की) तीब्रता-मन्दता के आधार पर। सबसे अधिक-रस वाले 
कषाय को अनन्तानुबन्धी, उससे कुछ कम-रस वाले कपाय को 
अप्रत्यख्यानावरण, उससे भी मन्दरस वाले कपाय को प्रत्याख्या- 
नावरण और सबसे मन्दरस वाले कपाय को सज्वलन कहते है । 

इस ग्रन्थ की गाथा १८ वी मे उक्त ४ कषायो का जो 
कालमान कहा गया हैं, वह उतकी वासना का समझना चाहिये । 


(११७) 





वासना, असर (सस्कार) को कहते हैं। जीवन-पर्यन्त स्थिति 
वाले अनन्तानुवन्धी का मतलब यह है कि वह कषाय इतना तीक्न 
होता है कि जिसका उसर जिन्दगी तक बना रहता है। 
अप्रत्याख्यानावरण कषाय का असर वर्ष-पर्यन्त माना गया है। 
इसी प्रकार अन्य कषायो की स्थिति के प्रमाण को भी उनके असर 
की स्थिति का प्रमाण समझना चाहिये । यद्यपि गोम्मट्सार मे 
बतलाई हुई स्थिति, कर्मग्रन्थर्वाणत स्थिति से कुछ भिन्न है यद्यपि 
उसमे ( कर्मकाण्ड-गाथा ४६ मे ) कषाय के स्थिति-कालू को 
बासनाकान स्पष्टरूप से कहा है । यह ठीक भी जान पडता है। 
वयोकि एक बार कषाय हुआ कि पीछे उसका असर थोडा बहुत 
रहता ही है । इसलिए उस असर की स्थिति को ही कषाय की 
स्थिति कहने में कोई विरोध नही है । 


कम्मग्रन्थ मे और गौम्मटसार मे कपायो को जिन जिन 
पदार्थों की उपमा दी है, वे सब, एक ही है । भेद केवल इतना 
ही है कि प्रत्यास्यानावरण लोभ को गोम्मटसार में शरीर के 
मल की उपमा दी है और कर्मग्रन्य मे खजन (कज्जल) की । 
[जीव गा २८६ | 


पृष्ट ४० अपवर्य आयु का स्वरूप दिखाया है। इसके 
वर्णन में जिस मरण को 'अकालमरण' कहा है, उसे गोम्मटसार 
में 'फदलीबातमरण' कहा है। यह 'कदलीघात' झद्द अवशगल मृत्यु 
अर्थ में अन्य दृष्टिगोचर नही होता। [कर्मकाण्य, गाथा ५७] 

सहनन शद्व का अस्थिनियय (हड्डियों की रचना) जो अर्थ 
किया गया है, सो कर्मग्रस्य के मतानुसार। सिद्धात के मतानुसार 
सहनन या बर्च शक्ति-विधेष है। यथा प्राचीन पृ. एफ दीका-- 


(१ 


“सुत्ते सत्तिविसिसों संघघणमिहद्ठनिचउत्ति/-प्रष्ट दर्द 


कर्मविपयक साहित्य की कुछ ऐसी सज्ञाए आगे दी जाती 
है कि जिनके अर्थ मे ब्वेताम्बर-दिगम्बर-साहित्य में थोडा-वहत 


भेद दृष्टिगोचर होता हे -- 
श्वेताम्बर 
प्रचलाप्रचलानिद्रा, वह 
है जो मनुप्य को चलते- 
फिरते भी आती है। 


निद्रा, उस निद्रा को 
कहते है जिसमे सोता हुआ 
मनुष्य अनायास उठाया जा 
सके । 

प्रचला, वह निद्रा है जो 
खडे हुए या बठे हुए प्राणी 
को भी आती है । 


गतिनामकर्म से मनुष्य 
नारक-आदि पर्याय की 
प्राप्ति मात्र होती है । 








# कंमकाण्ड गाथा २४। 





दिगम्बर 

प्रचलाप्रचला का उदय 
जिस आत्मा को होता हे 
उसके मुह से लार टपकती 
है तथा उसके हाथ-पाव 
आदि अग कापते है । 

निद्रा-इसके उदय से 
जीव चलते चलते खडा रह 
जाता है और गिर भी जाता 
है। # 

प्रचला के उदय से 
प्राणी नेत्र को थोडा मु द 
कर सोता है, सोता हुआ 
भी थोडा ज्ञान करता रहता 
है और वार वार मन्द निन्द्रा 
लिया करता है। * 

गतिनामकर्म, उस कर्म 
प्रकृति को कहा है जिसके 
उदय से आत्मा भवान्तर 
को जाता है। 


-+- कर्मकाण्ड गाथ २५ | 





निर्माण नाम कर्म का 
कार्य अज्भोपाड्ों को अपने- 
अपने स्थान मे व्यवस्थित 
करना इतना ही माना गया 
है। 


आनुपूर्वी नामकर्म, सम- 
श्रेणि से गमन करते हुए 
जीव को ख्ीच कर, उसे 
उसके विश्व णिपतित उत्पत्ति 


. स्थान को पहुचाता है। 


्् 


उपघात नामकर्म के 
मतभेद से दो कार्य है। १ 
यह कि गले भें फासी लछगा- 
कर या कही ऊचे से गरिर- 
कर अपने ही आप आत्म- 
हत्या की चेष्टा द्वारा दुखी 
होना, २ पटजीभ, रसौली, 
छठी उगली, बाहर निकले 
ह्रए दात जादि से तकलीफ 
पाना । + 

शुभ नामकर्म से वाभि 
के ऊपर के अवयव शुभ होते 


(११९) 


निर्माण नाम कम के 
स्थान-निर्माण और प्रमाण- 
निर्माण, ये दो भेद मानकर 
इनका कार्य अगोपागो को 
यथास्थान व्यवस्थित करना 
और प्रमाणोपेत बनाना है । 

आनुपूर्वी नामकर्म, का 
प्रयोजन पूर्व शरीर छोडने 
के वाद और नया नया 
शरीर धारण करने के 
पहले--अन्तराल गति में 
जीव का आकार पूर्व शरीर 
के समान बनाये रखना है । 

उपधघात नामकर्म-इसके 
उदय से प्राणी, फासी आदि 
से अपनी हत्या कर लेता 
और दुख पाता है । 


घन मान्ण्ह दम, 
ग्मणीयता या सारथ हक । 


20-85 कम मम 
न+ क्री यशोविजयजी-हुस फम्मपरी ब्यक्या एृद्ध ४ । 


है । 

अशुभ नामक के उदय 
से नाभि के ऊपर के अवयव 
अशुभ होते है । 

स्थिर नामकर्म के उदय 
से सिर, हड्डी, दात आदि 
अवयबो मे अस्थिरता आती 
है। 


अस्थिर नामकर्म से 
सिर, हड्डी, दात आदि अब- 
यवो से अस्थिरता आती है। 


जो कुछ कहा जाय उसे 
लोग प्रमाण समझ कर मान 
लेते और सत्कार आदि 
करते है, वह आदेयनाम 
कर्म का फल है । आदेयनाम 
कर्म का कार्य उससे उलटा है 
अर्थात्‌ हितकारी वचन को 
भी लोग प्रमाण-रूप नहीं 
मानते और न सत्कार आदि 
ही करते है । 

दान-तप-शौर्य-आदि- 
जन्य यद से जो प्रशसा 


(१२०) 





अशुभ नामकर्म, उसका 
उदय कुरुप का कारण है । 


स्थिर तामकर्म के उदय 
से गरीर तथा धातु-उपधघातु 
मे स्थिर भाव रहता है 
जिससे कि उपसर्ग-तपस्या 
आदि अन्य कष्ट सहन किया 
जा सकता है । 

अस्थिर नामकर्म स्रे 
अस्थिर भाव पंदा होता है 
जिससे थोडा भी कष्ट नहीं 
सहा जाता । 

आदेय नामकमे, इसके 
उद्यय से शरीर, प्रभानयुक्त 
बनता है। इसके विपरीत 
आदेय नामकर्म से शरीर 
प्रभा-हीन होता है । 


यश कीर्तिनामकर्म, यह 
पुण्य और गुणो के कीर्तन 


3 3. 
हैती है उचका भारय बच्चः 
आतिदाम: जम नस कान 

आतवास-न्म हूं। कूचदा 
एञ् विद्या हैः ्य न # 
दिया रू पबलन वाला 

हनन कर! >> जा बिक. ६... 

च्याति को यक्च: लहतठ हू । 


-झदि 





/|॥! 


दरूछ सत्ताए ऐसी त्री जिनके स्वहप के दोनों सन्प्रदायों 


न दल 
परिदर्तन हू! गया हू 


कि 
साद, झाचिसंहननद | 
हऋापमनाराच ) 
लि... & बन 
क्ीलदा । 


सदाद | 


स्वाठिसंहनन । 
ददझदचासयचउहनद 
हि. »०आ ० व 

कद्ःदततवा 


हसप्राहासूरादिमा ध्मा ॥ 
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साथ रहने की काल मर्यादा को स्थितिवन्ध कहते है । 
७-अनुभाग बन्ध किसे कहते है ? 
जीव के द्वारा ग्रहण किये हुए कर्म पुद्गलो मे रस के 
तरतम भाव का या फल देने का न्यूनाधिक शक्ति का 
होना रस बन्ध कहलाता है । रस बन्ध को अनुभाग 
बन्ध भी कहते है । 
८-प्रदेश बध किसे कहते है ”? 
जीव के साथ न्यूनाधिक परमाणु वाले कर्मस्कन्धो का 
सम्बन्ध होना प्रदेशबध कहलाता है । 
९-ज्ञानावरणीय कर्म किसे कहते हैं ? 
जो कर्म आत्मा के ज्ञान भुणो को आच्छादित करे, 
ढक दे, उसे ज्ञानावरणीय कर्म कहते है । 
१०-दर्शनावरणीय कर्म किसे कहते है ? 
जो कर्म आत्मा के दर्शन गुणो को अच्छादित करे, 
उसे दर्शनावरणीय कहते कर्म है । 
११-वेदनीय कर्म किसे कहते है ? 
बेदनीय कर्म उसे कहते है, जो आत्मा को सुख दुख 
पहुचावे । 
१२-मोहनीय कर्म किसे कहते है ? 
जो कर्म स्व-पर विवेक मे तथा स्वरुप रमण में बाधा 
पहुचाता है वह मोहनी कर्म है या जो कर्म आत्मा के 
सम्यकत्व गुण का घातकरे उसे मोहनीय कर्म कहते हे । 
१३-आयु कर्म किसे कहते है ? 
जिस कर्म के अस्तित्व से जीव जीता है तथा क्षय से 
मरता है, वह आयु कर्म कहलाता हैं । 
१८-नाम कर्म किसे कहते है ? 





। है ज्ञान 
या पक 
दे मन ४ 
पाए हा घद्ल ह ल्‍ 
दद्प्यः जा 
मन शा 
२ 


छा छः भूठ। ह 


१ ह्‌ 
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उ७० 


और वर्तमान का जिससे ज्ञान होता है। वह दीघें- 
कालिक सज्ञा है। सज्ञा श्र्त मे जो सज्ञी लिये जाते 
है वे दीघकालिकी सज्ञा वाले है। यह सज्ञा देव, 
नारक, गर्भज, तिर्यच और मनुष्यों को होती है । 
२६-हेतु वादोपदेशिकी सज्ञा किसे कहते है ? 
अपने शरीर के पालने के लिये इष्ट वस्तु मे प्रवृत्ति 
और अनिष्ट वस्तु मे निवत्ति के लिये उपयोगी, मात्र 
वर्तमान कालिकी ज्ञान जिससे होता है, उसे हेतु 
वादोपदेशिकी सज्ञा कहते है | यही सज्ञाद्वीन्द्रिय आदि 
असनी जीवो को होती है । 
४-हेप्टिवादोपदेशिकी सज्ना किसे कहते 
यह सज्ञा चतुदंधपू्ंधारी मुनिराज को होती है । 
२८-असझी श्र्‌त किसे कहते हैं । 
जिन जीवो को मन ही नहीं है व जसन्नी है, उनका 
श्र्‌ त, असज्ञी श्रूत कहा जाता है । 
२९-सम्यक श्र्‌त किसे कहते है ? 
सम्यहृष्टि जीवों का प्र त, सम्यक खून है । 
३०-मिथ्याहप्टि श्रूत किसे बहते हैं ? 
मिथ्यादप्टि जीवो का शत, मिल्या श्रुत्न कहा 
जाता है । 
३१-सादि श्र्‌त किसे बहते है 
जिसका आदि हो, वहू सारि लत ६ । 
२-अनादि प्रुत किसे मय पलक 
जिसका आदि न हो, वह जनादि शत ८ 
३३-सपरयंवसित श्रत किसे बहने ह 
जिसका अस्त हो, यह सपर्यवसित सह । 
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एज. --अपयंउसित श्रत किसे कहते है 
प्ग्पिफा अन्त ने हो, वह अपर्भवर्सित भ्र त 
75 ञगमापक़ परत किसे क्त ते हें” 
जिसमे एक रामानस पाठ हो, वह गमिक शतहें। 
जसे -हण्टि ता । 
« ्ूयगतिक शत किसे ऊहते है ? 
* * विसगे एक रामान पाठ न हो, वह अगमिक श्र है 
४» >> उगपपिष्ट खत किसे करते है ? 
पा वर्ग आदि वारह प्रकार के अड्डो के जाने की अग- 
पीर ठावएते है । 
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जान जे चल जज अब» 





के हैं. ते 


।॒ 


ब्ज्ुज्प 


को अक्षर समास श्र त॒ कहते है । 
८३-पद श्र त किसे कहते हैं ? 
जिम अक्षर समुदाय से पूरा अर्थ मालूम हो, वह पद, 
और उसके ज्ञान को, पद श्रृत कहते है । 
“पद समास श्रत किसे कहते हैं ? 
पदों के समुदाय का ज्ञान, को पद समास श्रूत कहते 
है। 
2० ४८-सघात श्रद किसे कहते हैं ? 
3 गति जादि चौदह मार्गणाओं में से, किसी सीए एक मार्गणा 
के एफ देश के ज्ञान को सघात-भ्र त कहते हैं, जेसे गति 
मार्गणा केचार अवयब हैं ? देवगति, तिर्यंच्न गति, 
मनुष्य भति, और नरक गति, इसमे से एक का ज्ञान को 
सघात शत बहते है । 
प्र&«. ६-मघात समास श्षत्त उिसे कहते है । 
झिसी एक मार्गणा ये? अनेशझ अवयबों का ज्ञान को 
सघात समास क्षूत सहते ई। 


बे जप 
प्ऊ 


श्ञ् 


पड 


प्र 


हि] 


स्ध जैर 
7 


४. ८_-प्रतिप्रत्ति श्रुत पिसे हते है ? 

> पति, उन्द्रिय आलि हारो भे में किसी एक द्वार के 
सरिधि समस्सय ससारी जोगी को जानना प्रीर्धान्त 
घन हे। | 

टद-प्रतिदरति समास शत पिसे कहो सै ? 

5 गति आदि २, ४, द्वारों ये यरियरे से छीय मे शान रो 
पधिप्ति सम आफ कहते ४ 

४ ०>पर्नगोर्ग खय दिसे यू से 

गा सदृपय प्ररधधायाददापक्ाण मे, एस माणा में ठहटे हा 


फ्ु «वें 


कक पृ छः प्रा ईफज+ ट 
चमयथोीग हागों ॥ मे जियो गुण के द्वीप 7 > 


पट 
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पदार्थों को जानना, अनुयोग श्र्‌ त कहते हे । 
७०-अनुयोग सगारा श्‌ त किसे कहते 
एक से अधिक २, ३, अनुयोग द्वारों का ज्ञान, अमुयोग 
श्रूत समास कहते है । 
५१-प्राभृत-प्राभृत श्रृत किसे कहते हे ? 
दृष्टिवाद के अन्दर प्राभुत-पाभूत नामक अधिकार है, 
उनमें से कियी एक फा ज्ञान प्राभृत्त-प्राभृत श्रुत है । 
५२-प्राभृत-प्राभूत समास श्र॒त॒ किसे कहते है 
दो, चार, प्राभृत-प्राभ्ृत के ज्ञान को प्राभृत-आ्राभृत 
समास श्र्‌त कहते हे । 
५३-प्राभृत श्रत किसे कहते 
जिस प्रकार कई उद्देश्यों का एक अध्ययन होता 
उसी प्रकार कई प्राभृत-प्राभृतो का एक प्राभृत्त हता 
हैं, उस एक का ज्ञान, प्राभृत श्र॒त है । 
४-प्राभृत समास श्रृत किसे कहते है 
एक से अधिक प्राभृतो का ज्ञान, प्राभृत समास श्र,त है । 
प्रप-वस्तु श्रत किसे कहते है ? 
कई प्राभृतों का एक वस्तु नामक अधिकार होता हैं, 
उस एक का ज्ञान, वस्तु श्र्‌ त है । 
५६-वस्तु समास श्र्‌त किसे कहते है ? 
दो, चार, वस्तुओ का ज्ञान, वस्तु समास श्र्‌त है । 
"७-पूर्व श्रूत किसे कहते हैं ? 
अनेक वस्तुओ का एक पूर्वे होता हैं, उसका एक का 
ज्ञान करना पूर्व श्रत है । 
५८-पूर्व समास श्र्‌त किसे कहते हैं ? 
दो, चार यावत्‌ १४ पूर्वो का ज्ञान, पूर्व समास-श्रूत हूं । 
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प्र». ५९-अनुगामी अवधिज्ञान किसे कहते हैं ? 

'३० एक जगह से दूसरी जगह जाने पर भी जो अवधिज्ञान 
आख के समान साथ ही रहे, उसे अनुगामी अवधि- 
ज्ञान कहते है । 

प्र० ६०-अननुयामी अवधिज्ञान किसे कहते हैं ? 

उ० जो अनुगामी से उल्टा हो, अर्थात्‌ जिस जगह अव- 
घिन्नान प्रकट हो, वहा से दूसरी जगह जाने पर कायम 
न रहे, उसे अननुगामी अवधिजन्ञान कहते हैं । 

प्र« ६५-वर्घमान अवधिज्नान किसे कहते हैं ? 

७ जो अपधिज्ञान, परिणाम विश्युद्ध के साथ द्रव्य, क्षेत्र, 
फल, भाव वी मर्यादा को लिये दिन-दिन बढ़े, उसे 
वर्धभान भवधिन्नान कहते है । 

प्र«. थसकीयगान जवधिमतान किसे कहते हैं ? 

उ७ जो अवधिज्ञान परिणामों वी अथुधि के साथ-साथ 
दिन-दिन घंटे फम हो जाय उसे ही द्वीयवान अब- 
धिन्नान कहते है । 


पर ६०-प्रनिपाति अवधिज्ञान ढिसे काने हैं ? 
हा गो अवधिज्ञान, पू झा सेदीपक छे प्रकाश थी भांति 


पणायदरः नापब हो साथ, चछा शाब उसे प्रनि प्रहि- 
पाति अयधिनान बरते | । 

प्र. ६४-अप्रतिपानि क्षयधितशान पिसे रटते है 
जो अवधि शान, केयड धान से ज्तम (ते परे प्रपद 
प्रझह पिता है और याद भे रैवाए झान में समापरेश 
हे थाना है, उसे सप्नतिषाति उउपिशाल गाने है । 
इसी झप्रतिपराति ही परमावधि भी गले २ । 


हि 


प्र०.. धफ-ट्रव्य से धयपिज्ञाद दिसना जानता है ? 


(१३२) 


अवधिज्ञानी जघन्य से अनन्त रूपी द्रव्यों को जानता 
और देखता है, उत्कृष्ट सम्पूर्ण रूपी द्रव्यों को जानते 
तथा देखते है । 

६६-न्र से कितना जानते है ? कि 
अवधिज्ञानी जघन्य अग्रुल के असस्यातवे भाग ः 
क्षेत्र के रूपी द्रव्यो को जानते और देखते 
है | उत्कृष्ट अलोक मे, छोक प्रमाण अभस्यखण्डो को 
जान सकते है तथा देख सकते है । 

६७-काल से कितना जानते हैं ? 
जघन्य अवधिन्नानी आवलिका के असख्यातवे भाग 
जितने काल के रूपी द्रव्यो को जानता तथा देखता 
है और उत्कृष्ट असख्य उत्सपिणी अवसर्गिणी प्रमाण, 
अतीत अनागत काल के रूपी पदार्थों को जानता तथा 
देखते है । 

६८-भाव से कितना जानते है ? 
जघन्य अवधिज्ञानी रूपी द्रव्यो के अनन्त भावो को- 
पर्याय को जानते तथा देखते हैं । उत्कृष्ट अनन्तानन्त 
भावों को जानता तथा देखता है । 

६६-ऋजुमति मन पर्याय ज्ञान किसे कहते है ? 
दूसरे के मन में स्थित पदार्थ के सामान्य स्वरुप को 
जानना अर्थात्‌ इसने घड़े को छाने का विचार फ्रिया 
है। इत्यादि साधारण रूप से जानना । 

४०-विपुलमति मन पर्याय ज्ञान किसे कहते है ? 
दूसरे के मन में स्थित पदार्थ के अनेक पर्यायों को 
जानना अर्थात्‌ इसने जिस घड़े का विचार किया है । 

हूं अमुक शणातु का है, अमुक देश का, अमुुक रग का 


(*३-) 


च्न्यार विशेष अवस्था जान जद विप्लमतिः अल 0 ““देस्र हझापन 
इन्‍्यांद । विधेष अदस्या ऊे ज्ञान को वपुलमाउ-न्तान 
सर्जन 25 न 

द्ह्त्ह। 

द्र्ज्य >> ब्ललज्जज्यर >> ४ 

जल्य मे मन.सर्पाय ज्ञान जियना जानता है ? 


टन 


७जुमत मनोवर्गणा जे पनन्त प्रदेश वाले बनना 
पदकन्दधाी का हो देखता है। डिपूलमति, ऋजुमति दो 
अधिक होती ह 
3>्वाल से फिकना जानता है ? 
अडुमति पत्योप्म के असस्यातव भाग जिसने भूत- 
शोर तथा भपिध्यकाल के मदोगनत भादोीं को रेप 
है। विप्लमलि हा 
फाल के, मनाया शाया 
सनाव से श्तिना जासते 





च्छ 


2] 


स्य ज मात सनागल #&लए 
4 न्दजजक है 7०७ पे ् नर यम 
ट्टे वबिपु्लमान हदुमति पते अपधा दुए ऊ फ्द््वा 


पर्यायों दो सानता कौर देखता है 


पद्रफार बज हर पज्ञान: ०६“ 
भिर्वू-२ प्रकार के मतेजानों वे 
हल ब्न््मक 
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कहते है । 
७७-मन पर्यायज्ञानावरणीय किसे है ? 
मन पर्यासज्ञान के आवरण करने वाले कर्मों को मन 
पर्यायन्ञानावरणीय कर्म कहने है । 
७प८-केवल ज्ञानावरणीय किसे कहते हैं ? 
केवलज्ञान के आवरण करने वाले को केवलज्ञाना- 
वरणीय कहते हैं । 
७९-चक्षुदर्शनावरणीय किसे कहते है ” 
आख के जरिए जो, पदार्थो के सामान्य धर्म का ग्रहण 
होता है, उसे चक्षुदर्शन कहते है, उस सामान्य ग्रहण 
को रोकने वाले कर्म को चल्षुदर्शनावरणीय झहते है । 
८०-अचल्षुदर्शनावणीय किसे कहते हैं ? 
आख को छोडकर त्वचा, जीभ, नाक, और मन से 
जो पदार्थों के सामान्य धर्म का, प्रतिभास होता है, 
उसे अचछुदर्शन कहते है, उसका जो आवरण करे 
उसे अचछुदर्शनावरणीय कहते है । 
८१-अवधिदर्शनावरणीय किसे कहते हैं 
इन्द्रिय और मन की सहायता के बिना ही आत्मा, को 
रुपी द्रव्य के सामान्य धर्म का जो बोध होता है, उसके 
आवरण करने को अवधिदर्शनावरणीय कहते है । 
८२-केवलदर्शनावरणीय किसे कहते है । 
ससार के सम्पूर्ण पदार्थो का जो सामान्य अवबोध 
होता है, उप्ते वेवल दर्शन कहते है, उसका आवरण 
केवल दर्शनावरणीय कहा जाता है । 
८३-निन्द्रा किसे कहते है ? 
जो सोया हुआ जीव थोडी सी आवाज से जागता है, 
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ही 


उसे जगाने मे अधिक भेहनत नहीं करना पडती, 
उप्तकी नींद को निद्रा कहते हैं, जिस कमे के उदय 
से ऐसी नीद आवे, उस कर्म का नाम “निद्रा' है। 
८४-निद्रा किसे कहते है ? 
जो सोया हुजा जीव, बढे जोर से चिल्लाने या हाथ 
जोर से हिलाने से घडी मुश्किल से जागता है, उसको 
नींद को निद्रा निद्रा कहते हैं । 
८४५-प्रचला किसे बहते हैं ? 
खटटे-२ या बवेठे-२ जिसको नींद बात्ती है। उसकी नीद 
पो प्रचडा कहते है । 
८६-प्रचण्ण प्रचला किसे कहते हैँ ? 
चलते फिरते जिसको नींद आती है, उसकी नींद को 
प्रथला प्रचदा पहते है, जिस कम के उदय से ऐसी 
मीद आपे, उसे प्रचला प्रचला नाम फर्म कहते हूँ ? 
धन त्यानमृद्धिनिरा जिसे फहले है ? 
जो जीए, दिन में अथबा रात मे सोचे हुए काम सो 
भीद गो हछल में एर डालता है, उसकी नींद को 
सापायूदि निटा मास एम सटे हैं । 
८<माता पेदनीय मिस कहते है । 
दिस एमें पे उदय ने जास्गा को विपय सरबस्पी गुर 
पा अमुगव गो है, यह साया बेदवीए परम है । 
टपन्तमावा वेददीय हमे एटले २ 
ज़िप गर्म के छाप से जातमा गो उदार दिधयों की 
पाती शी, तबवा प्ररिणश दिवसों की प्राल्लि मे, 


तक 76: हु 5५ ।६.कण छा ह्क्ाक पल ््ए म्क क 
दु गरा धाजज्प दाग हि, ४३ 4 0९३३ ६:०४८ह 
क्र 


ता दि [ क_ है की 
महक नर उछ 4 » और अलअटाओ चैलाएजओ 4 #॥ 
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थ्पै ज। 
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जो पदार्थ जैसा है, उसे वैसा ही समझना, यह दर्शन 
है, अर्थात तत्वार्थ श्रधान को दर्शन कहते है। यह 
आत्मा का ग्रुण है । इसके घात करने वाले कर्मों की 
दर्शनमोहनीय कर्म कहते है । 
६१-चारित्र मोहनीय किसे कहते ? 

जिसके द्वारा आत्मा अपने असली स्वरुप को पाता ह, 
उसे चारित्र कहते है, यह भी आत्मा का गुण है, इसका 
घात करने वाला चारित्र मोहनीय कर्म हुं । 


९२-क्षायिकसम्यक्त्व किसे कहते है ? 


मिथ्यात्व, मोहनीय, मिश्र मोहनीय, सम्यक्त्व मोह 
इन तीन प्रकृतियों के क्षय होने से आत्मा मे जो परि- 
णाम विशेष होते है, उसे क्षायिकसम्यक्त्व कहते है । 

६३-औपशमिक सम्यक्‍त्व किसे कहते है ” 
दर्शनमोहनीय की उपर कही हुई तीनो प्रकृतियों के 
उपशणम से आत्मा में जो परिणाम होता है, उसे औप- 
शमिक सम्यक्त्व कहते हे । 

९४-क्षायोपश मिक सम्यवत्व किसे कहते है ? 
मिथ्यात्व मोहनीय कर्म के क्षय से तथा उपशम से 
और सम्यक्‍त्व मोहनीय कर्म के उदय से, आत्मा में जो 
परिणाम होता है, उसे क्षायोपण् मिक सम्यक्‍त्व बहुत 
है । 

€५-वेदबेदक सम्यवत्व किरो कहते है ? 
छायोपशमिक सम्यक्‍त्व में वर्तमान जीय, जबस म्यतत्य 
मोहनीय के अन्तिम पुदुगलो के रस का अनुभव करता 
है, उस समय्र के उसके परिणाम को वेदक संम्सस्‍त्ते 


हि 
सहन 


न्धं 
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शुभ अशुभ परिणामों को उत्पन्न करने वाली अथवा 
शुभ अशुभ परिणामों से स्वयं उत्पन्न होने वाली 
प्रवृतियो को द्रव्याश्रव कहते है, आश्रवतत्व ४२ भेद है। 

१०२-सवर किसे कहते हैं ? 
आते हुये नये कर्मों को रोकने वाला आत्मा का 
परिणाम, भाव सवर और कर्म पुदुगलो की रुकावट 
को द्रव्य सवर कहते हैं, सवर के ५७ भेद हैं । 

१०३-बध किसे कहते है ? न 
कर्म पुदगलो का जीव-प्रदेशों के साथ, दूध पानी की 
तरह आपस मे मिलना द्रव्यबध है, द्रव्य बध को उत्पन्न 
करने वाले अथवा द्रव्य बध से उत्पन्न होने वाले आत्मा 
के परिणामों को भाव बंध कहते है। बध के चार 
भेद है । 

१०४-मोक्ष किसे कहते हैं ? 
सम्पूर्ण कर्म-पुदूगलो का आत्म प्रदेश से जुदा हो जाना 
द्रव्य मोक्ष और द्रव्य मोक्ष के जनक अथवा द्रव्य मोक्ष 
जन्य आत्मा के विशुध परिणाम भाव मोक्ष है। मोक्ष 
के नव भेद है । 

१०५-निर्ज रा किसे कहते है ” 
कर्मो का एक देश आत्म प्रदेशों से जुदा होता है, वह 
द्रव्य निर्जेरा और द्रव्य निर्जरा के जनक अथवा द्वव्य 
निर्जरा जन्य आत्मा के झुध परिणाम, भाव निजरा 
है, निर्जरा के बारह भेद है । 

१०६-कपाय किसे कहते है ? 
कपाय का अर्थ है जन्म मरण रूप ससार, उसकी आय 
कर्थात्‌ प्राप्ति करता, उसे कपाय कद्ते हूँ ! 
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४० १०७-मों कपाय किसे कहते हूँ ? 

ज्6 फृपायो के उदय के साथ जिनका उदय होता है, वे 
नोकपाय अथवा कपायो को उत्तेजित करने वाले 
हास्थ आदिनवकोनोकपाय कहते है । 

श्रं० १०८-अनन्तानुवधी किसे कहते हे ? 

उ० अनन्तानुबधी जीवन पर्यन्त रहता हैँ, जिससे नरक 
गति की प्राप्ति होती है और समकित का घात होता 
है, क्रोध फा स्वभाव पत्थर के स्तम्म के समान, मान 
दंग स्वभाव पत्थर मे सम्मे के समान, माया का 
स्थभाव बास का जड़, लोभ का स्वभाव विरभिजी 
जग जैसा । 

प्रतल. ६०६-घणपफ्रत्यास्यानी कषाय दिस पते हूँ ! 

८ जअप्रस्याग्यानी फपाय एग साझ पर्यन्त रहता है, इसके 

उट्य से वि्यंध भति भी प्राप्ति होती _ै। एसी 

भर्याता एग साम मो) । देश विरति रूप घारित 
बा पाते झरता है । #प्र्यारगानी क्रो झा रखभार 
भूरे साछायओ शो इगर में सगाने, शान छा रग्भाद 
जरदी राश्ग के समान, भाया था स्वणाध भटट मी 
सीन दे झमाग होभ हो रश्भादय गोणी के सजग 
पे समास । 


०० ही था है थ् आकब, 

छुत १६ ०-प्रापाग्यामी पधाय डिसे यह हूँ : 
हा बज बा झ जप बह 
एक प्ए॥तदी पंधाय घार साल फल श ड़, ६ 
फाषय से सपाय गति थी प्राप्ति हशी है, शपदिर्शत 


गँ्य स्रिए मां था इसटा है, क्र भा सशा* 
एगग एडीर के लि, मे हू ये हाल हा 


बा है. 
9? शत 4०» हि 
जिम स्सलग्स दस्पए, से।७र मा सनभाएद डप ४ 2 


मम 
+ अत 


के समान, लोभ का स्वभाव दीपक के काजल के 
समान । 

१११-सज्वलून कषाय किसे कहते हैं ? 
सज्वलून कषाय एक पक्ष तक रहते हैं, इसके उदय 
से देव गति प्राप्त होती है, यथाख्यात चारित्र की घात 
करता है, क्रोध का स्वभाव पानी मे लकीर के समात, 
मान कार्वेत के, माया का वास के छिलके, लोभ का 
हरिद्र के समान स्वभाव होता है । 

११२-कारक समकित किसे कहते हैं ? 
जिनोक्त कार्य को करने से तथां ग्रुरुवदन, सामायिक 
प्रतिक्रमण आदि को करना कारक समकित हैं । 

११३-रोचक समकित किसे कहते हैं ” 
जिनोक्त कार्य मे रुचि करना अर्थात्‌ ग्ुरुवदन, सामा- 
यिक, प्रतिक्रमण आदि, शुभ कार्य की रुचि करना 
रोचक समकित है । 


११४-दीपक समकित किसे कहते हैं ? 
जिनोक्त कार्य को अर्थात, ग्रुरुवदन, सामायिक, प्रति- 
क्रमण आदि शुभ कार्य इनसे होने वाले छाभो का 
सभाओ में समर्थन करना, दीपक समकित 
कहते है । 

११५-हास्य कर्म किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से कारण वश अर्थात भांड भादिं 
की चेष्टा को देखकर अथवा बिना कारण हसी आती 
है, वह हास्य मोहनीय कर्म कहलाता है । 

११६-रति कर्म किसे कहते हैं ? 


जिस कर्म के उदय से कारण वश्ञ अर्थात्‌ बिना कारण 
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पदार्थों मे अनुराग हो, प्रेम हो, वह रति मोहनीय 
फर्म कहते है । 

प्र० ११७-अरति किसे कहते हैं ” 

उ०... जिस कम के उदय से कारणवश अर्थात्‌ बिता कारण 
पदार्थों में अप्रीति हो, उद्दे ग हो, उसे अरंति मोहनीय 


कर्म वहते हैं । 
प्र८ ५१८-शोक कम किसे कहते हैं. ” 
39 जिस जर्म के उदय से फारणवश अर्थात्‌ त्रिना कारण 


भोए ऐश, वह घोक मोहनीय कम है । 
प्र० १००-नय मोहनीय फिसे कहते हैं 
5 जिस कर्म केः उदय से ठंगरणवद अर्थात्‌ विना कारण 
घोक हो, बह घधोक मोहनीय कम है । 
प्र० ?ए८-|गप्सा मोहनीय किसे कहते हैं * 
जिस मर्म के उदय से कारणवबंथ अर्थात्‌ बिना कारण 
मासादि वीभत्स पदार्थों को देसकर घणा होती है, वह 
जुगुप्सा मोहनीय फर्म हैं 
प्र८. १२६४६ी ऐद फिने बहते है ! 
डर जिस यमे के उदय से स्प्री को पुरेष के साथ भोग 
इरने की इच्छा होती है, वह स्त्री वेद है । 
अभिलापा में कारिपान्ग यग रृष्दान्त है । 
४० ६+२-पुरप देद फिसे पहते हैं ? 
जिस दम के उदय से पुरुष को स्त्री बेड साथ रमण 
फरने णी इच्टा होती है, वह पुरप बेद पर्म है, अभि- 
« हा मे तृषास्ति छा हष्टान्त है । 
४० [२१ -घुसक देद किसे पहले हैं.” 
शिस एम के उदय से स्त्री और पुरण दोनों मे साथ 


(१४२) 


रमण करने की इच्छा होती है। अभिलाषा में नगर 
दाह का दृष्टान्त है । 
१२४-गतिनाम कर्म क्‍या है ”? 
जिस कम के उदय से जीव, देव नारक आदि अव- 
स्थाओ को प्राप्त करता है। गति नाम कर्म कहते हैं । 
१२५-जाति नाम कर्म क्‍या है। 
जिस कर्म के उदय से जीव, एकेन्द्रियादि अवस्थाओो 
को प्राप्त करता है, उसे जाति नाम कर्म कहते हैं । 
१२६-श रीर नाम कर्म क्‍या है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव को ओऔदारिक, वंक्रिय, 
आदि शरीरो की प्राप्ति हो, उसे शरीर नाम कर्म 
कहते हैं । (तनु नाम कर्म भी कहते है) 
१२७-अगोपाग नाम कर्म क्‍या है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव अगर (सिर, पेरादि) और 
उगली उपाग (कपाल) के आकार मे पुदगलो का 
परिणमन होता है, उसे अगोपाग नाम कर्म कहते है । 
१२८-बधन नाम क्‍या है ? 
जिस कर्म के उदय से, प्रथम ग्रहण किये हुए औदारिक 
आदि शरीर पुदुगलो के साथ भ्रृहग्माण औदारिक 
आदि पुद्गलो का आपस से सम्बन्ध हो, उसे बंधन 
नाम कर्म कहते है । 
१२६-सघातन नाम कर्म क्‍या है ? 
जिस कर्म के उदय से शरीर योग्य पुदुबल प्रथम ग्रहण 
किये हुए शरीर पुदूगलों पर व्यवस्थित रूप मे 
स्थापित किये जाते हैं, उसे सघातन नाम कम 
कहते हैं । 


प्र० 
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के समान अशुभ होती है । उसे विहायोगति नाम कर्म 
कहते है । 

१३८-अपवर्त्तनीयु कहते है ? 
बाह्य निमितो से जो आयु कम हो जाती है, उसे अपव- 
त॑नीयु कहते है। तात्पर्य यह है कि जल मे इबने, 
आग में जलने, हथियार की चोट, जहर खाने से जो 
अकाल मृत्यु होती है, वह अपवर्ततीय आयु है । 

१३६-अनपवर्त्तनीय आयु किसे कहते है ” 
जो आयु किसी भी कारण से कम न हो, अर्थात्‌ 
जितने काल की पहले बाधी गई हैं। उतने काल 
तक भोगी जावे, उस आयु को अनपवरत्त त्तीय-कहते हैं। 

१४०-नरक गति नाम कर्म किसे कहते है ? 
जिस नाम कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था 
प्राप्त हो, कि जिससे यह नारक हो, ऐसा कहा जाय, 
वह नरक गति नाम कर्म है। 

१४१-तिर्यचगति नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त 
हो, कि जिसे देख यह तिर्य च है, ऐसा कहा जाय, 
वह तिर्यचनाम कर्म है। 

१४२-मनृपष्य गति नाम कर्म किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसी अवस्था प्राप्त 
हो कि, जिसे देख यह मनुष्य है, ऐसा कहा जाय, वह 
तिर्यच मनुष्य गति नाथ कर्म है। 

१४३-देवगति नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से ऐसी अवस्था प्राप्त हो कि 
जिससे यह देव है, ऐसा कहा जाय, देवगति नाम 
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कर्म है | 

7० १८४२-भौदारिक घशरीर किसे कहते है ? 

० उदार अथवा प्रधान स्थूल पुदूगलों से बना हा 
शरीर औदारिक कहलाता है, जिस कर्म से ऐसा 
घधरीर मिले, उसे कौदान्वि शरीर करते है । 

प्रे> १८८-वैक्रिय शरीर किसे ऋतते हैं ? 

धर जिस घरीर में विविध क्रियाएं होती है, वैक्निय शरीर 

पपले है । जिस पर्म का उदय से ऐसा धरीर मिप्टे, 
इसे पेशिए नाम कर्म बहते ही । विविध कियार पे है । 
एग सथशप धारण णरना, अनाश रबप दारण बारना, 


दब 


छोटा शरी धारण परना था रनासा, आनध्य दशारीर 
प्रठाना धणि वर घगाने घोग्य गरीर बनासा हरणयरि । 


जाएं पर टार एज कट कै: + पक न दर 
पक $हणन्वैटिरश दरीर बिसे पएए * २ 
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हा) ओदारिक पुदूगलो के साथ ग्राह्ममण वर्तमान 
गगय में जिनका ग्रहण किया जा रहा हो, ऐसे भोदा- 
रिक पृदुगतों का आपस में मेल हो जावे, औद्यसरिकि 
ब्रन्पम नाम कर्म कहते है । 
'>वैशिय बनन्‍्धन किसे कहते हे ? 

जिस कम मे पूर्ण गृश्ति बेक्रिय पुरयलों के साथ ग्राह्- 
माण देटिय पुदगली झा आपस में सेल त्ोना, बैक्िस 
धर्पत है । 
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वज्त्र का अर्थ है खीला, ऋपभ का अर्थ है, वेष्टनपट्‌ट 
और नाराच का अर्थ है दोनो तरफ मर्कट बंध, मर्केट 
बध से बधी हुई हो, हड्डियों के ऊपर ठीसरी हड्डी का 
वेष्टन हो, और तीनो भेद ने वाली हड्डी का खीला 
जिस सहंनन में पाया जाय, उसे वद्जऋपभनाराच- 
सहनन कहते है । 
१५८-ऋषभनाराच सहनन किसे कहते है ” 
दोनो तरफ हाडो का मर्कट बन्ध हो, तीसरे हाड का 
वेष्टन हो, लेकिन तीनो को भेदने वाला हाड का 
खीला न हो, तो ऋषपभनाराच सहनन कहते है । 
१५६-नाराच सहनन किसे कहते है ? 
जिस रचना से छहोतरफ मक्कंट बन्ध हो लेकिन वेष्टन 
और खीला न हो उसे नायराच सहनन कहते है जिस 
कर्म के उदय से नाराचसहनन नाम कर्म कहते है । 
१६०-अर्धनाराच सहनन किसे कहते है ? 
जिस रचना मे एक तरफ मर्कंट वन्ध हो और दूसरी 
तरफ खीला हो उसे अर्धनाराच सहनन कहते है । 
१६१-किलिका सहनन किसे कहते है ? 
जिस रचना मे मर्कट बध और वेष्टन न हो किन्तु 
खीले से हड्डिया जुडी हो वह किलिका सहनन नाम 
कर्म कहते है । 
सेवार्त सहनन किसे कहते है ? 
जिस रचना मे मर्कट, बधन, वेप्टन खीला न हो कर यो 
ही हड्डिया आपस मे जुडी हो वह सेवार्त सहनन नाम 
कर्म कहते है । 
१६२३-ममचतुरस्त्र सस्थान किसे कहते है । 
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सम का ध्े है समान चत्ु का अर्थ है चार और अस्थ्र 
का अर्थ है बोण अर्थात पाठकी मारकर बठते से 
जिस घधरीर के चारो कोण समान हो अथात 
आसन और कपाल वा अन्तर दोनों जानुओ का 
अन्तर दक्षिण एकन्ध और वाम जानु का अन्तर तथा 
जमरझन्यथ और दक्षिण जानु का अन्तर समान हा 


उसे समचखतरसप्रसस्थान नाम कर्म कहते है । 


8६ पयोध सरयान पबिसे दहते है ? 


थे 3े यूृछ्ष को न्‍्यथ्ोध पहते है । उसके समान जिस 


धरीर भे नाभि से उपर प्र अवयब पूर्ण है। किन्सु 
सा मे नीचे के अवगब अपूर् टोने हो वह न्यग्रो- 
धार मर्टल सत्यान है बट गिसे कम से प्राप्त होता 
/ इसे श्योध्रररिमिएए्ल सस्यानना थे कम पके है । 
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जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर तोते के पख के 
के समान हरा हो, वह नील नाम कर्म कहलाता है । 
१३०-लोहित नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का गरीर हिंगलु या 
सिदु र जैसा छाल हो वह लोहित वर्ण नाम कर्म 
कहलाता है । 
१७१-पीत नाम किसे कहते हैं ” 
जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर हल्दी के ज॑सा 
पीला या शख जेसा ब्वेत हो, वह क्रम से पीतया 
बवेत वर्ण नाम कर्म कहलाता है । 
१७२-कटु नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव के शरीर का रस नीम 
या चिरायते जैसा कटु हो या सोठ, काली मिच जंसा 
चरपरा हो, उसे कटु नाम कर्म कहते हैं । 
१७३-कषला नाम किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के उदयसे जीवका शरीर आवला,बहेडा जेसा 
कपेला, नीबू, इमली जैसा खट्टा, ज॑ख जैसा मीट्ठा हो 
वह क्रम से कपेला, खट्टा, मीट्ठा नाम कर्म कहलाता है । 
१७४-सु रभिगध किसे कहते हैं । 


जिस कर्म के उदय से जीव की सुगध कपूर, कस्तुरी 
के समान हो, वह सुरभिगघ नामकर्म है,यह तीर्थक्कर 
आदि उत्तम पुरुषो के होता है । 
१७५-दुरभिगध किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव की गध लहसुनादि सडे 
पदार्थो जेसी हो, वह दुर्गध नाम कर्म कहलाता है । 
१७६-ग्रुरु नाम किसे कहते है । 


प्र० 
उ० 
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है, न एकदम हल्का होता है, उसे अग्रुहलघु नाम 
कर्म कहते है । 
१८३-तीथर्थैकर नाम कर्म किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के तीर्थंकर पद की प्राप्ति हो, उसे तीर्थकर 
नाम कर्म कहते है । 
१८४-निर्माण नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म से उदय से अग और उपाग शरीर में 
अपनी २ जगह व्यवस्थित रहते है, उसको निर्माण 
नाम कर्म कहते हैं । 
१८५-उपघात नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव अपने ही अवयवो से प्रति 
जिह्ना, चौर दन्त, रसौली से दुख पाता है, उसे 
उपघात नाम कर्म कहते है । 
१८६-त्रस नाम कर्म किसे कहते है ? 
जो जीव सर्दी-गर्मी से अपना बचाव करने के लिए 
एक स्थान को छोडकर दूसरे स्थान को जावे, वह 
त्रस नाम कर्म है । 
१८७-बादर नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से आखो को गोचर होने वाले 
शरीर की प्राप्ति हो वह बादर नाम कर्म है । 
१८८-पर्याप्त नाम कर्म किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव अपनी २ पर्याप्तियों से 
पूर्ण होते है, उसे पर्याप्त नाम कर्म कहते है । 
१८६-आहार पर्याप्त किसे कहते हैं ? 
जिस शक्ति के द्वारा जीव बाह्य भाहार को ग्रहण 
कर उसे खल और रस रुप में बदल दे, वह आहार 


(१५३) 


पर्याप्ति है । 
१९०-शरीर पर्याप्ति किसे कहते है ? 
जिस शक्ति के द्वारा जीव रस रूप मे बदले हुये 
आहार के सात घातुओ को रूप मे बदल देता है, 
वह शरीर पर्याप्ति कहलाता है । 
१९१-इन्द्रिय पर्याप्ति किसे कहते हैं ? 
जिस शक्ति के द्वारा जीव धातुओ के रूप में बदल्ले 
हुये आहार को इन्द्रियो के रूप मे कर दे, वह इन्द्रिय 
पर्याप्ति है । 
१९२-श्वाच्सोछुवास पर्याप्ति किसे कहते है ” 
जिस श्षक्ति के द्वारा जीव श्वासोच्छवास योग्य पुदगलगे 
को धवासोच्छवास रूप मे वदल कर तथा अवलम्बन कर 
छोड देता है, उसे श्वासोच्छवास पर्याप्ति कहते है । 
१९३-भाषा पर्याप्ति किसे कहते हैं ? 
जिस शक्ति के द्वारा जीव भाषा योग्य पुद्गलो को 
लेकर उनको भाषा के रूप से बदल कर तथा अब- 
लम्बन कर छोड देता है, वह भाषा पर्याप्ति है । 
१९४-मन पर्याप्ति किसे कहते है ? 
जिस शक्ति के द्वारा जीव मनोयोग्य पुदयलों को 
लेकर उनको मन के रूप से बदल देता है, अवलम्बन 
कर छोड देता हैं । वह मन.पर्याप्ति है । 
१९४-प्रत्येक नाम कर्म किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के उद्य से एक शरीर का एक ही जीव 
स्वामी हो, उसे कहते हैं । 
१६६-स्थिर नाम किसे कहते हैं ? 





जिस कर्म के उदय से दात, हड्डी, ग्रीवा आदि घरीर _. 


१4 
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के अवयव स्थिर अर्थात्‌ निशचल होते हैं, उसे स्थिर 
नाम कर्म कहते है । 

१९६-शुभ नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से नाभी के अवयव शुभ हो, उसे 
शुभ नाम कहते है । 

१९८-सुभग नाम किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के उदय से किसी प्रकार का उपकार 
किये बिना या किसी तरह के सम्बन्ध के बिना भी 
जीव सब का प्रीति पाप्र हो, उसे सुभग नाम कहते हें । 

१९९-सुस्वर नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का स्वर मधुर और 
प्रीतिकर हो, वह सुस्व॒र नाम कर्म है । 

२००-आदेय नाम किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के उदय से जीव का वचन सर्वमान्य हो, 
उसे आदेय नाम कर्म कहते है । 

२०२-यशोकीति नाम किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव की सर्वत यश और 
कीति फंले, उसे कहते हैं । 

»०३-स्थावर नाम किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के उदय से जीव स्थिर रहे, सर्दी-गर्मी से 
बचने की कोशिश न कर सके वह स्थावर नाम 
फर्म कहते है । 

2०<८-सयूदम नाम फिसे कहने है ? 
जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसा दरीर जो किसी 
वो रोग ने सफर, और ने खुद ही किसी से रूफ ही 
सम प्र/्त हो बट शुक्ष्म नाम कर्म कडुछाता दे । 
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२१३-उच्चगोत्र कुल किसे कहते है ? 
जिस कर्म के उदय से उत्तम कुल मे जन्म पावे, उस्ते 
उद्चगोत्र नाम कर्म कहते है । 
२१४-नीच कुल किसे कहते हैं ? 
जिस कर्म के उदय से नीच कुल में जन्म पावे, उसे 
नीचमगोत्र नाम कर्म कहते है । 
२१५-उच्चकुल किसे कहते है ? 
धर्म और नीति की रक्षा के सम्बन्ध से जिस कुल ने 
चिरकाल से प्रसिद्धि प्राप्त की है, उसे कहते है । 
२१६-नीच कुल किसे कहते है ? 
अधर्म, अनीति आदि बुरे काम का पालन करने से 
जिस कुल ने चिरकाल से अप्रसिद्धि प्राप्त की हो, 
उसे नीच कुल कहते है । 
२१७-दानान्तराय किसे कहते हैं ? 
दान की चीजे मौजूद हो, ग्रुणवान पात्र हो, दान का 
फल जानता हो, तो भी जिस कर्म से जीव को दान 
करने का उत्साह न हो, उसे दानानन्‍्तराय कहते है। 
२१८-लाभान्तराय किसे कहते है ? 
दाता उदार हो, दान की चीजें मौजुद हो, याचना में 
कुशलता हो, तो भी जिस कर्म के उदय से लाभ न हो, 
सके, वह छाभान्तराय नाम कर्म जानना चाहिये । 
२१९-भोगान्तराय किसे कहते है ? 
भोग के साधन मीझुद हो, वेराग्य न हो, तो भी जिस 
कर्म के उदय से भोग्य चीजो का भोग न हो सकें, 
बढ़ भोगान्तराय नाम कर्म है। 
२०२०-उपभोगान्तराय ऊिसे कहते है ? 
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उ० उपभोग की सामग्री मौजुद हो; विरति न हो, तो भी 
जिस कैमें के उदय से उपभोग्य पदार्थों का उपभोग न 
कर सके, वह उपभोगान्‍्तराय है । 

प्र० २२१-वीर्यान्तराय किसे कहते है ? 


3०... वीय॑ का अर्थ है, सार्मथ्य, बलवान हो, रोग रहित हो 
युवा हो, तथापि जिस कर्म के उदय से जीव एक तृण 
भी टेडा न कर सके, उसे वीर्यान्तरांय कहते है। . 


५५४८ 
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सामान्य प्रश्नोत्तर 


प्र*« स्तुति किसे कहते हैं ? 

उ० असाधारण और वास्तविक ग्रुणो का कथन ही स्तुति 
कहलाती है । 

प्र०७. २-बघ किसे कहते है ? 

छ० मिथ्यात्वादि निमित्तों से ज्ञानावरण आदि रुप में 
परिणित होकर कर्म पुद्गलो का आत्मा के साथ दूभ 
पाभी की तरह मिलजाना, उसे बच कहते है । 

प्र+. ए-अवापषाकाल किसे कहते है ? 

हर गधे हुए कर्म से जितने समय तक आत्गा को बांध 
नदी होवी है, अर्थात शुभावगुभ फल का वेदन नह 
डाता, उतने रामय को अवाधाफाल जानना चाहिये । 

प्+. “अपबर्तनाकरण एिसे कहते है ? 

ठ५ गभी कर्मों का अवाधाकाल अपनी २ रिथ्रवि फे खबु- 
सार जुदा २ होता है । कभी तो बढ़ अनवाधाकाल 7" 
भीविक कर्म से हो व्यतीत होता है, और कभी अप 
देवाकरण ते जद पुरा हो जाता है, गिर वीर्स शर्ति, 
विद्यत से पदड बस €ए कर्म की रिवति तथा रशे हट 
जाते दे, उव अवतना करण कट हैं । 


प्र्० 
उ० 


प्र० 


प्र० 
उउ 


प्र 
उ७० 
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<-सत्ता किसे कहते है ? 
बचे हुए कर्म का अपने स्वरुप को न छोडकर आत्मा 
के साथ लगे रहना सप्ता । कहलाती हैं । 
७-निर्जेरा किसे कहते हैं ? 
बच्चे हुए कर्म का तप ध्यान आदि साधनों द्वारा 
आत्मा से अलग हो जाना निर्जरा कहलाती है । 
८-सक्रमण करण किसे कहते हैं ? 
जिस वीय॑ शक्ति विशेष से कर्म एक स्वरुप को छोड- 
कर दूसरे सजातीय स्वरुप को प्राप्त कर लेता है, उसे 
वीये विशेष का नाम संक्रमण करण है । 
९-स्थितिघात किसे कहते है ? 
जो कर्म दलिक आगे उदय मे आने वाले है, उन्हे 
अपवंतनाकरण के द्वारा अपने २ उदय के नियत्त समयो 
हटा देना अर्थात्‌ ज्ञानावरण आदि की बडी स्थिति 
को अपवतनाकरण से हटा देना, स्थितिघात है । 
१०-रसघात किसे कहते है ? 
बचे हुए ज्ञानावरणीय आदि कर्मो के प्रचुर रस को 
अपवेंतनाकरण से मद कर देना, यह रसघात है। 
११-ग्रुण श्र णी किसे कहते है ” 
जिन कर्म दलिको का स्थितिघात किया जाता है, 
अर्थात जो कर्म दलिक अपने २ उदय के निमित्त 
समयो पर हटाये जाते है, उनको प्रथम के अन्तमु ह॒र्ते 
मे स्थापित करना । गुणश्रे णी कहलाती है। 
१२-गुणसक्रमण किसे कहते है ? 
जिन शुभ कर्म प्रकृतियो का वध अभी हो रहा है, 
उनमे पहले बाधी हुईं अशुभ प्रकृतियों का सक्रमण 
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कर देना, अर्थात्‌ पहले बाधी हुई अशुभ प्रकृतियों को 
वर्तमान बंध वाली शुभ प्रकृतियों के रुप मे परिणित 
करना गुणसंक्रमण है । 

१३-अपूर्व स्थिति बधे किसे कहते है ? 
पहले की अपेक्षा अत्यन्त अल्पस्थिति वाएऐे कर्मो को 
बाधना, अपूर्वस्थितिबध कहठाता है । 

१४-जगिनव कर्म महण किसे कहते हे ? 
जिस आकाशछेग मे आत्मा के प्रदेश है, उसी छेत्र मे 
रहने वाणी कर्म योग्य पुदूगछ स्फन्धो की वर्गणाओं 
को बार्म रुप से परिणित कर जीव के हारा उनका 
पटण होना, सट्टी अभिनव कर्म ग्रहण है । 
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